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Codex Argenteus
and political ideology
in the Ostrogothic kingdom

Marta Bigus

Introduction

In 313, Emperor Constantine the Great passed an edict of toleration of
all worship, including Christianity. Around that time, he also ordered
biblical books of an imposing nature, perhaps even written in gold and
silver on purple vellum, from Eusebius, then based in Caesarea. During
the early Christian period, such luxurious execution of the Scriptures
emphasized the high status of the newly acknowledged religion. Likewise,
the juxtaposition of purple, gold and silver with the Divine Word, accen-
tuated the ruler’s special position within the new political and religious
constellation. As mentioned by Bishop Eusebius in his Ecclesiastical His-
tory, Constantine’s action made a lasting impression on his successors who
continued to commission splendid biblical manuscripts.! Indeed, through-
out late Antiquity and the Middle Ages, monarchs and noblemen fre-
quently used opulent bibles to show their status and express the relation
between political power and Christianity. For instance, several biblical
books associated with Charlemagne, the first post-Roman ruler who en-
tirely fulfilled his imperial ambitions, purposely integrate elements rooted
in the Roman tradition, such as purple-stained parchment and golden
letters.? These objects reflected the ruler’s political ideology and served as
a means of promoting it.

One of the most intriguing manuscripts of late Antiquity, the early-6-
century Codex Argenteus,® combines elements typical of lavish Greek and
Latin bibles with yet another significant aspect. It contains Gospels in
Gothic, the language of a Germanic tribe.* Its form and contents are em-
bedded in the Christian civilization. At the same time, this book represents
the culture of “barbarians”. Does this combination of cultural signifiers
in one manuscript also reflect a specific ideology? Scholars have linked the
Codex Argenteus to Theoderic, the Romanophile ruler of Ostrogothic
Ttaly (473-526).° However, the essential question as to why Theoderic
would have wished to posses or donate such a book has not been exten-
sively explored.® In this paper, I will attempt to establish how, if at all, the
Codex Argenteus fits in with Theoderic’s art patronage, and whether it
relates to his governmental strategy.

Codex Argenteus 7



The Codex Argenteus,
its codicological elements, dating and localization

Both stylistically and chronologically, the Codex Argenteus belongs to the
corpus of late Roman and Byzantine “purple bibles”, i.e. early Christian
manuscripts written in gold or silver on purple vellum. The tradition of
writing with ink made of precious metals on purple-dyed parchment can
be interpreted as part of a bigger cultural phenomenon, a Roman “purple
fever”. The colour purple, which is thought to have been “the most en-
during status symbol of the ancient world”, known already in Hellenistic
Greece, was adopted by the Roman ruling elite in the 3¢ century BC.” By
the 3 century AD, wearing purple garments and possessing objects in
that colour became a means of displaying social and economic status. It
is believed that the first purple-dyed codices with literary content, which
were probably made under imperial patronage, were products of the 3+
century AD, too.®

Starting with Caligula, subsequent emperors attempted to introduce
legal regulations restricting the use of the highest quality purple to objects
related to the imperial entourage only.” Under Constantine, the luxurious
hue started being used for church purposes. It is possible that the first
purple-stained biblical codices appeared at that time. In any case, the old-
est preserved purple manuscripts with biblical content date from the
5t century.'’

Judging by the amount of manuscripts that have come down to us, the
“purple bibles” achieved considerable popularity a century later. Several
unilluminated books from the 6™ century survive, both in Latin and in
Greek, and of course one in Gothic.'! The most famous ones, however,
are the illustrated 6™-century purple Greek manuscripts: the Cotton
Genesis, the Vienna Genesis, the Rossano Gospels and the Sinope Gos-
pels.”?

Recapitulating, by the time the Codex Argenteus was made, purple must
have triggered immediate associations with wealth and secular power. It
was used in religious contexts, too. Whoever ordered the Gothic gospels
must have been aware of this symbolical load and deliberately chose to
apply it. The use of purple indicates the high aspirations of the patron and
constitutes his or her conscious reference to the Roman cultural code. In
addition, by producing Gospels so luxurious in Gothic, the book’s patron
was giving the language and rite of the “barbarians” very high status.

Although there are some indications that Theoderic wanted to empha-
size his Romanness and implement his ideology by art patronage, there is
no hard evidence to prove his commission of the Gospels in Gothic. None
of the main written sources for his reign seem to mention it. Nor does the
Codex Argenteus itself contain any explicit indication as to the person to
whom it might have belonged. In such a case, the assessment of the
manuscript’s origins and patronage can be at best hypothetical. Results of
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a careful investigation of the content and codicological elements consti-
tute a significant piece of evidence on which such an hypothesis can be

based.

The content

The most obvious element that indicates the Ostrogothic kingdom as the
place where the Silver Gospels came into being is its content. The transla-
tion of the Gospels into Gothic dates back to the 360s. Around that time,
Goths, then residing at the Black Sea coast, came into conflict with the
Empire. Christian hostages seized during Gothic invasions of Roman
provinces preserved their faith and formed a large community within the
barbarian realm in the Balkans.” In 340 Waulfila, a descendant of both
Goths and Cappadocian Christians, was consecrated their bishop.'* The
translation of the Gospels into the Gothic language is attributed to him,
although lexical variations in the individual Gospels indicate that “the
Apostle of the Goths” was not working alone.'® The main source for the
Gothic evangelarium was a Greek text.'® Beside that, versions in everyday
Latin were consulted as comparative material.!” The translators followed
rigid principles. Every word present in the Greek text is represented by a
word in Gothic. The translation preserves the Greek syntax, too. Because
the runic writing system used by the Goths was insufficient to render the
complex text, Wulfila had to provide an essential tool that would allow
him to accomplish his ambitious enterprise: a Gothic alphabet. He used
the Greek letters as his graphic examples, simultaneously incorporating
signs derived from runes.

Although king Athanaric eventually exiled Wulfila and his community,
the Christian religion was not entirely rooted out of the Gothic kingdom
in the Balkans. By the time the Codex Argenteus was made, Christianity
(in its Arian doctrinal variant)'® had become prevalent among both the
Ostrogoths in the Black Sea area and the Visigoths in Spain and south-
western France.' From 506 both realms were formally under the reign of
one person: Theoderic. All in all, at the time the Codex Argenteus was
produced Theoderic was the only monarch who could have been interested
in an evangeliarium in Gothic and who would have had the resources to
allocate its production.

Codicological and palaeographical elements?®

There are several codicological and palaeographical elements that can be
used as arguments in favour of the localization of the book’s production
in Ostrogothic Ravenna. Firstly, the visual aids deployed to facilitate the
organization of the text derive from both Greek and Latin traditions. The
blend of eastern and western elements is a characteristic feature of Ostro-
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gothic culture in general. Ravenna was a melting pot where Byzantine
conventions mingled with Roman and Germanic customs. The Codex
Argenteus seems to be a reflection of this tendency. The evangeliae are
ordered in the same sequence as was common in the pre-Vulgate Latin
translations produced in the Apennine Peninsula: Matthew, John, Luke
and Mark.?! In order to bind the quires in the correct order the last versos
of every quire were marked with subsequent letters of the alphabet written
in the bottom right-hand corner. This was a common practice in contem-
porary Latin manuscripts.?

The beginning of each Gospel is marked by an incipit formula and by
the first few lines written in gold. In the oldest Latin manuscripts, the
explicit and implicit formulae were usually written one after the other at
the end of each Gospel. The Greek, on the contrary, tended to separate
the two and write the “title” just above the first line of each Gospel book
that it indicated (they often omitted the very word “incipit”). The latter
practice was adopted in the Codex Argenteus, whereby the formulae are
set within frames consisting of short dashes or diplé-like signs.?* In addi-
tion, every second opening contained a running title comprising the Gothic
word for “according to” on the verso side (left) and the name of the
apostle on the recto side (right) of the opening. These were placed cen-
trally in the upper margins and were framed with two horizontal lines.
Running titles of this type occurred mainly in Latin books, although the
famous Greek Codex Vaticanus and the Codex Sinaiticus also contain
titles modelled in this manner.?*

Every Gospel book is further divided according to two parallel systems:
punctuation per cola et commata and division into Eusebian sections. The
smallest textual units are marked off with a medial punctus (commata).
This sign indicated a pause when the text was read aloud. After several
such sections, a colon occurred (cola) to indicate the end of a passage. In
many cases, these sections coincided with the Eusebian sections. In the
Codex Argenteus, the beginning of each Eusebian section is marked in a
threefold way. The first line of each section is written in gold and the first
letter of the text underneath the golden rubric is enlarged. Beside it, in the
margin, a framed number of the section is placed. Several Eusebian sec-
tions (or several cola) form a paragraph. It begins on a new line with an
enlarged letter placed outside the written space. Classical philologist and
palaeographer Jan-Olof Tjader observed that several Latin manuscripts
localizable to Ravenna feature the same system of punctuation and text
division.?* Such an elaborate and clear structure was probably meant to
facilitate the study of the text. The Codex Argenteus was therefore not
only a luxury object that emphasized the high status of its owner, but could
also be used as a tool to study the Scriptures.

A blend of Greek and Latin influences can also be observed in abbre-
viations and certain features of the script. The letter “m™ at the end of a
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sentence or at the end of the line is abbreviated with a short dash and a
dot underneath it. This feature certainly derives from Latin use, as there
are no Greek words that end with an “m”. The letter “n” is always ab-
breviated with a dash. This, on the contrary, is thought to be a Greek
characteristic. Moreover, this abbreviation system seems to be typical of
manuscripts made in Northern Italy in the 5% century.?

The Silver Gospels were written by two scribes. Each of them executed
his script in a very careful way, quite different from rapid ductus observed
in other Gothic manuscripts.”” Hand A wrote the Gospels of Matthew and
John; hand B, which is more angular and slender than hand A, wrote the
Gospels of Luke and Mark.?® The letter forms in the Codex Argenteus are
ornamental and perfectly perpendicular to horizontal lines, unlike the
majority of other Gothic manuscripts, where the letters are sloping.
Straight letter forms are said to be indicative of contacts with contem-
porary Latin scriptoria, where at that time Uncial script was being deve-
loped.?” Moreover, both scribes consequently indicated the beginning of
a new part of the text by writing an enlarged initial in the margin. Ac-
cording to the specialist on Gothic script Carla Falluomini, this too means
that the scribes were acquainted with contemporary Latin practices. All
in all, it is possible that scribes who worked on the Codex Argenteus
obtained some training in a Latin scriptorium.3’

These codicological features are signs of professional and well-organized
work. Scholars estimate that, when still complete, the book consisted of
thirty-seven quaternions and four quinions, whereby a quinio was always
the last gathering of the Gospel.?! This implies a carefully planned produc-
tion. Moreover, the elaborate text division and Eusebian tables on every
folio suggest that the scribes were experienced in producing biblical
manuscripts. In addition, the writing space is meticulously planned and
its dimensions are calculated according to the golden section. In conclu-
sion, the book of Gothic Gospels is the result of an effort of highly qua-
lified specialists. The question arises whether there is any evidence of
professional book production in Theoderic’s Ravenna.

Bokareis Wiljarith, antiquarius Viliaric and book production
in the Ostrogothic kingdom

We know of two Ostrogothic manuscripts in which the names of alto-
gether three scribes are mentioned. The first one is the Orosius manuscript
containing books I to VI of Adversus paganos.’? It dates from the first
half of the 6% century and was in all likelihood made in Ravenna. On
the last folio (144 verso) of Book V, a scribal colophon in Uncial script
reads: “Confectus codex in statione magistri Viliaric antiquarii”.’® The
second source is a papyrus charter issued in 551 by the clergy of the Saint
Anastasia Church, the Gothic cathedral of Ravenna.’* It is written in
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Latin, in rapidly executed Uncial script. Among those who signed it
were two Gothic lay brethren: Merila and Wiljarith. Both of them added
the word bokareis, which translates as scribe or notary, to their names.
Wiljarith must have been old at that time, as he was not able to sign his
own name because of his deteriorated eyesight. According to Tjdder,
Viliaric is a Latinized version of the Gothic name Wiljarith and it is the-
refore highly possible that both documents mention the same person.
Moreover, the Latin term antiquarius is similar in meaning to bokareis.*
If Tjader is right, it may mean that an organized scriptorium (statione)
functioned within one of the most important churches of the Ostrogothic
capital. Its scribes were capable of reading and writing Latin and mastered
variants of Uncial script. In addition, as native Goths they were probably
literate in their mother tongue. The approximate date of the Orosius
manuscript suggests that magister Vilairic/Wiljarith was active already in
the period in which the Codex Argenteus was made. Nothing can be
proven, but where else could the silver Gothic evangelarium have been
executed if not in a professional scriptorium localized in the local ca-
thedral?

The analysis of codicological evidence reveals that the book is datable
to the time of Theoderic’s reign and localizable to his capital. Moreover,
its content and physical features indicate a patron who wants to empha-
size both his high status and his Gothic origin, presumably the king him-
self. In the following paragraphs, I shall try to address the question of why
the Ostrogothic ruler might have ordered such a book and how such an
acquisition relates to his political ideology and art patronage.

The Ostrogothic kingdom and its political ideology
Flavius Theodericus rexin ltaly

After the demise of the Hunnic empire in the 450s, the Balkan Goths, who
used to be Attila’s federates, strove to establish themselves in a new poli-
tical framework. In the 470s, Theoderic the Amal, who spent his childhood
as a hostage at the court in Constantinople, took over the leadership. He
managed to establish good relations with Byzantium by providing the
imperial army with substantial military support in exchange for rights and
privileges. Theoderic obtained Roman citizenship, extorted the title of
Master of the Soldiers, followed by the title of Master of Both Services
and finally reached the summit of Roman aristocratic ambition: the Con-
sulate.’® The Gothic leader’s growing power and ultimate ambition to form
an independent state worried Emperor Zeno. In order to remove the
mighty Amal from the Balkans, the Byzantine ruler offered him Italy, on
condition that Theoderic defeat Odoacer, a Germanic general in the ser-
vice of the Roman army, who led the rebellion of the soldiers that fa-
mously besieged Rome in 476 and subsequently ruled over Italy. In 488,
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the Goths moved westwards. After five years of heavy fighting, Theoderic
and Odoacer agreed to share the government.’” This never happened,
because Theoderic killed his new ally shortly thereafter. Ostrogothic do-
minance in Italy became a fact.

The Gothic leader was proclaimed king by his army and received sup-
port from the Roman Senate.’® Despite the fact that Constantinople re-
cognized and accepted Theoderic’s hegemony in Italy, subsequent empe-
rors never made any statement regarding his formal status. The only title
he had was Flavius Theodericus rex, whereby Flavius referred to his
Roman citizenship and rex was a traditional title of barbarian kings.>* All
in all, Theoderic never became emperor of the Romans. In practice, how-
ever, he held power equal to that of a western emperor and was eager to
exercise it fully. In order to be able to do so, he had to appease the Romans
and show deference towards Byzantium. It seems that these goals were
the very reason why Theoderic adopted his conspicuously Romanophile
ideology.

Romanitas in politics and art

The essence of Theoderic’s ideology was Romanitas, a concept that can
be explained as striving to present himself as a genuine Roman ruler, who
ensures the continuation of the Roman Empire. By doing so, he reassured
Constantinople that he was worthy of the trust he was given and aspired
to be Emperor’s powerful ally rather than merely a dependant. Simultan-
eously, his aim was to convince his Roman subjects that despite his bar-
barian origins, he was no threat to the Roman people, their culture and
political organisation. Furthermore, by deploying quasi-imperial ideology,
Theoderic strived to present himself as superior to other barbarian kings
of his time. As will be demonstrated in the following paragraphs, he used
visual arts and texts as vehicles of this ideology. Can the Codex Argen-
teus be interpreted as a manifestation of Romanitas, too?

One of the basic constituents of this ideology was the claim that
Theoderic’s power, just like the imperial power of the emperors, was a
divine gift. It was God’s help that allowed him to rule properly over Ro-
mans.*’ The most conspicuous artistic manifestation of this cult of a sacred
king was the iconography of the mosaics in Sant’Apollinare Nuovo in
Ravenna, Theoderic’s palace church. The fragmentary mosaic on the wes-
tern wall of the church depicts a ruler and his entourage. Although it
bears an inscription identifying him as Justinian, it is certain that the ef-
figy dates from the time of Theoderic. On the opposite wall, a mosaic
shows Christ the Pantocrator and the majesty of Heaven. The heavenly
authority is shown directly sustaining the terrestrial authority.*' One finds
a literary realisation of the same concept in Ennodius’s panegyric, in which
the author states that Theoderic was sent by God.*?
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Another essential ideological component was expressed in the term
civilitas. Tt occurs frequently in Cassiodorus’s Variae and several other
contemporary sources.* Peter Heather defines it as “the correct, divinely
ordained state of society which naturally ensued when a governmental
regime consistently followed the divinely ordained plan for human so-
ciety which had brought into being the Roman system, with its norms,
education and rule by written law”.* In order to preserve civilitas and
make the Romans believe that virtually nothing had changed for the
worse, Theoderic almost obsessively watched over the Roman political
and cultural traditions. This included a clear division between civilians,
who paid taxes and guaranteed the efficient functioning of the state, and
soldiers, who guaranteed peace and security. In Ostrogothic Italy, the first
group consisted almost entirely of Romans and the latter of Goths. Thus,
Roman civilians experienced little social changes under the barbarian king.
Moreover, his administration was Roman at every level and the written
law that he introduced consisted of quotations from earlier edicts.*

In cultural terms, this element of the ideology was reflected, among
other things, in Theoderic’s recognition of the importance of education
and scholarship. He himself attended a palace school in Constantinople
during his years as the emperor’s hostage, where he received a Greek
schooling. Under his reign, secular public schools established by the Ro-
mans lived on, and the king surrounded himself with learned men such as
Cassiodorus and Boethius. In addition, Theoderic manifested his ambition
to preserve the Roman order by investing in the restoration of Roman
monuments. Not only did he order important elements of infrastructure,
such as the aqueduct of Trajan in Ravenna to be rebuilt, but he also de-
creed splendid cultural facilities, such as the Theatre of Pompey in Rome,
to be refurbished.*

The third element was closely related to civilitas. Alongside the promo-
tion of Romanness, Theoderic attempted to conceal his barbarian origin
and clearly stated that he wanted to model his personal conduct on that
of the eastern emperors. In one of his letters, he stated: “Our royalty is an
imitation of yours, modelled on your good purpose, a copy of the only
empire, and in so far as we follow you we excel all other nations.”* More-
over, the title he preferred to use was not Rex Gothorum, but Flavius
Theodoricus rex, which included neither reference to his family nor to his
Gothic origin.*® Besides, he disapproved of some Gothic traditions, such
as burying the dead with their precious possessions. He also refused to
command his army in person, as was common for Germanic kings. Sur-
prisingly, Theoderic did not abandon his Arian religion. Nevertheless, he
never failed to show great respect for Catholic hierarchs and was remar-
kably tolerant of non-Arians. His personal imitation of eastern emperors
is reflected in Theoderic’s building programme in Ravenna. None of the
churches in the Ostrogothic kingdom display specifically Germanic or
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Arian elements. The royal palace, depicted in a mosaic in Sant” Apolli-
nare Nuovo, was most probably modelled on the imperial palace in Con-
stantinople.*’

Lastly, Ostrogothic propaganda was also directed at barbarian kings
in neighbouring regions. The letters Theoderic sent them often had a
patronising tone.’® Likewise, “he presented himself as controlling the
monopoly of surviving Roman heritage” and “asserted a cultural hege-
mony over other western successor states”.’!

We can conclude therefore, that the art, architecture and literature as-
sociated with Theoderic more often than not reflect his political ideology.
It does not seem probable that a king who wanted to be perceived as a
Roman emperor and who deliberately concealed his Germanic origin
would have ordered a book like the Codex Argenteus. The manuscript
contains two elements that were otherwise never combined in the art and
literature of the Ostrogothic kingdom: imperial splendour (purple, silver,
gold) and an overt manifestation of Gothic culture. If it was indeed
Theoderic’s commission, it was a very odd one. The Uppsala-manuscript
does not seem to fit within his political ideology.

Theoderic’s succession plans
and the re-discovery of “Gothicness”

As explained above, the basis for Theoderic’s ideology lay in his aspiration
to establish himself as a Roman ruler, perhaps even to be crowned as the
Western Emperor. Despite the fact that he was never awarded the impe-
rial title, and thus officially remained a dependant of the Eastern Emperor,
his long-held ambition can be considered as (at least partially) fulfilled.
He created a relatively stable kingdom and cultivated good relations with
Constantinople and neighbouring realms.*? It is not surprising that during
the later period of his reign Theoderic eagerly sought to establish a line
of succession, which would safeguard his heritage, and in a longer per-
spective a chance to become the new imperial dynasty. In other words, if
he could not be an augustus himself, he wanted at least to become the
great progenitor of a royal line. Since Theoderic did not have a male heir,
he designated a Visigothic nobleman Eutharic, whom he married to his
daughter Amalasuintha in 515, as his successor. Emperor Justin officially
accepted this arrangement. Eutharic obtained Roman citizenship and soon
thereafter assumed the consulship.’® Nevertheless, a special strategy was
needed to strengthen the position of the newly established Gothic dynasty
and to demonstrate that despite “barbarian” origin, it was not inferior to
the Byzantine ruling family. Moreover, Theoderic had to find a way to
secure the support of the Roman Senate, of neighbouring kingdoms and
of other Gothic clans within his realm. Thus, alongside his political ac-
tions, he seems to have shifted from an ideology of Romanitas to one of
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Gothic propaganda in the second decade of the 6™ century. Again, art was
deployed as a tool to promote this plan.

The main element of the new ideology was the myth of the divine ancient
Amal dynasty. In all likelihood, the whole notion of the antiquity of
Theoderic’s family was invented. The Amal clan was indeed prominent,
but had no claims to special status among the Goths, nor had it pre-
viously exercised royal authority over them. Despite that, on the occasion
of Eutharic’s induction Cassiodorus wrote a short Chronicle, in which he
presented the Amals as a divine family of seventeen generations of rulers.’*
In order to emphasize the respectable status of the appointed successor,
he did not fail to add Eutharic’s line to the line of the king in the Amal
family tree. In addition, royal letters of the 520s give considerable space
to presenting Theoderic’s family as a uniquely royal dynasty. This cor-
respondence, addressed to both the Roman Senate and to foreign kings,
contains references to the “purple dignity of Amal blood”.*> All in all, in
this phase of his career Theoderic explicitly combined his imperial ambi-
tion with praise of his ancestors.

Alongside the glorification of the Amal family, the new ideology eleva-
ted “Gothicness” in general. At approximately the same time that he
completed his Chronicle, Cassiodorus wrote the History of the Goths.>®
Although the text did not survive to our times, we may learn a bit of its
content from the Getica composed circa 550 in Constantinople by Jorda-
nes, who claimed that his work was a compact version of Cassiodorus’s
12-volume work.”” Asking a learned Roman to write the history of the
Goths in Latin could have been a strategic movement in a greater propa-
ganda programme. Theoderic needed not only a pedigree that would
prove the legitimacy of his reign but also an entire history that would
present the Goths as ancient people of no less importance than the Ro-
mans. The fact that pre-6™ century sources that have come down to us
contain only very scarce and accidental information on the Gothic past
leads to the assumption that Cassiodorus not only wrote down but actu-
ally created the history of the Goths, using perhaps some elementary in-
formation available to him and possibly some legends preserved in oral
tradition.’® “Celebration of Gothicness” also appeared in royal letters
from the last decade of Theoderic’s life. Again, the recipients were local
audiences as well as rulers of neighbouring countries.”

Finally, the last years of Theoderic’s reign are marked by an escalating
tension between Arians and Catholics. Although the Ostrogothic king
adapted a policy of tolerance and avoided religious polarisation, relations
between the two Churches were not always harmonious, especially in
Ravenna. The Catholic hierarchy wanted to regain the splendour of the
first half of the 5 century, when the city was the seat of western emperors.
They knew that this was impossible under Ostrogothic rule. Moreover,
Arianism was commonly rejected, not because it was heretical, but be-
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cause it was associated with the barbarians.®® The Catholic clergy was
therefore a potential objector to the Ostrogothic succession. Thus, it was
in Theoderic’s interest to prevent the increase of its power and to empha-
size the value of Arian religion. In 519, he discouraged large-scale Catho-
lic building activity and, for unclear reasons, ordered a Catholic chapel in
Verona to be destroyed. Shortly after this, he reportedly attempted to
close all the Catholic churches in his urbs regia.*!

To sum up, Theoderic was highly concerned about the Gothic succes-
sion. He imposed a range of political measures and supported them with
strong propaganda, in which the Amal myth, the glorification of “Gothic-
ness” and measures favouring Arianism played a major role.®> Looking at
the content, the material features and the symbolical meaning of the Codex
Argenteus, it seems likely that the book was a manifestation of Theoderic’s
ideology as it developed during the last years of his reign. It can be placed
in line with other contemporary products of Gothic propaganda, such as
letters and Cassiodorus’s quasi historical writings.

The Codex Argenteus as a manifestation
of political ideology: conclusions

Analysis of the palaeographical and codicological features of the Codex
Argenteus lead to the conclusion that it is highly possible that the book
was made in early 6™-century Ravenna. There is evidence for the existence
of a professional scriptorium in that city at the very time the manuscript
was made. Considering the fact that in that period there was hardly any
other ruler who had clearly defined imperial ambitions and who could
have any interest in the Scriptures in Gothic, it is very likely that the ma-
nuscript was made for Theoderic. However, the examination of the king’s
ideology and its artistic manifestations shows that he initially restrained
himself from emphasizing his origins. Only in the last decade of his reign
did Theoderic change this strategy. The Codex Argenteus is a cultural pro-
duct that seems to reflect the key elements of this new political programme.

First, the book combines a lavish style with a manifestation of Gothic
culture. Its form fits in the tradition of manuscripts made for great rulers
and wealthy men and women, through which they wanted to exhibit their
worldly power and Christian devotion. The content of Codex Argenteus
points to a powerful Christian Gothic monarch, which is probably ex-
actly how Theoderic wanted to be perceived in his last years.

Apart from being an imperial manifestation, the manuscript is also one
of the most magnificent monuments of Gothic culture. It shows the Goths
as a Christian people with a long religious tradition and a good under-
standing of the Scriptures, a people who are not inferior to the Romans.
This in turn corresponds with key elements of Ostrogothic ideology in the
last years of Theoderic’s reign.
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In addition, it should be stressed that the Silver Gospels contain an
elaborate system of visual tools, such as running titles, headings, punc-
tuation and indexes. All these improvements facilitated the study of the
Scriptures. Thus, alongside its symbolic function, the Silver Gospels also
provided a useful source for the study of the New Testament. This brings
us to the question of the actual use of the codex. Was it a gift to one of
the prominent churches of Ravenna, where the ecclesiasts could use it for
both study and liturgy or was it meant to be a part of the palace treasure,
a showpiece used only in the presence of the king and his retinue? These
matters can only be the subject of speculation, unless new evidence is
found. Meanwhile, I hope to have presented a reasonable hypothesis re-
garding a possible ideological function of the Codex Argenteus, which is
borne out by its materiality.

Summary

Codex Argenteus and political ideology in the Ostrogothic kingdom. By
Marta Bigus. During the Middle Ages, luxurious books were often used
as manifestations of power, ideology and political aspirations. Opulent
religious manuscripts ordered by noblemen and -women signified relations
between Christianity and worldly power. One of the most intriguing
codices of the late Antiquity, the Codex Argenteus, contains a unique
combination of cultural signifiers, which can be interpreted as a demon-
stration of a certain ideology. This 6"-century evangelarium in the Gothic
language, written in silver on purple parchment, is associated with the
Ostrogothic king Theoderic, famous for his imperial ambitions and
Romanophile attitude. This paper proposes a hypothesis regarding the
ideological meaning of the Codex Argenteus in relation to Theoderic’s
politics. The materiality of the evangelarium indicates a patron (or a be-
neficiary) who could have had imperial aspirations and at the same time
glorified his Gothic heritage. Theoderic, indeed, seems the most obvious
“candidate”. However, the combination of elements that refer to the
imperial splendour (purple, silver, gold) with an overt manifestation of
Gothic culture (Gospels in Gothic) does not seem to match the king’s
political strategy. Theoderic put much effort in presenting himself as a
genuine Roman ruler. His art patronage and building programme were
manifestations of this ambition.

This ideological course changed when Thoederic started implementing
a succession plan for his realm. The key elements of the new propaganda
were the glorification of both the Amal family and Gothicness in general,
expressed especially in Cassiodorus’s letters and presumably in his His-
tory of the Goths. These texts combine the imperial ambitions of the
Ostrogothic king with his Gothic cultural self-consciousness. The Codex
Argenteus was probably a reflection of this specific element of Theoderic’s
ideology introduced in the last years of his reign.
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Appendix: Codicological description®

General Information

Shelfmark Uppsala, University Library, DG 1 (De la Gardie
Collection 1)

Content Fragments of Gospels in Gothic

Date Terminus ante quem: 526 (death of Theoderic the Great,
assuming that the book was made during his reign),
probably second decade of the 6" century. The C14
dating confirmed that the book was made no later than
550.%4

Origin North Italy, Ravenna (Ostrogothic Kingdom)

Language Gothic

Provenance Donated to Uppsala University Library in 1669 by M. G.

De la Gardie, Chancellor of Sweden

Codicological features

Book block

Measurements

Width: 19.75-20 cm
Height: 24.25-24.50 cm.
Haffner Leaf: 21.7 cm x 26.5 cm

Material

Very thin (0.11-0.12 mm on average) purple-dyed
parchment of good quality. The flesh-side and hair-side
are easily distinguishable. It seems that the flesh-side
absorbed the dye in a different way than the hair-side, as
flesh-side is paler than the hair-side. Moreover, the outer
margins changed colour to reddish brown.

Ink

The text of the gospels is written in silver and golden
ink. The exact chemical composition of the substances
used for the ink is not known.

Collation

It has been estimated that, when still complete, Codex
Argenteus consisted of thirty-seven quaternions and four
quinions, whereby a quinio was the last gathering in
each gospel.

Quire signatures

Some quire signatures still survive on the bottom
margins of the last page of several quires. The signatures
have a form of letters in the bottom right corner of the
verso site of the last leaf of the quire.
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Number of leaves

188 leaves, 187 in Uppsala and one in Speyer
(originally probably circa 336 leaves).

Matthew: 22 leaves (76 missing, 75% lost)

John: 45 leaves (29 missing, 40% lost)

Luke: 70 leaves (36 missing, 35% lost)

Mark: 50 leaves + 1 Speyer leaf (7 missing, 8% lost)

Flesh/skin structure

“both pages in each opening were either flesh-sides

or hair-sides, which gave the opening a homogenous

impression in respect of structure and dyeing”®’

Binding

Binding (covers)

The present cover is made of wooden plates covered with
silver. It is a product of the Court goldsmith Hans
Selling, made according to a design by Davis Klécker
Ehrenstrahl.

Date binding

Silver cover was made in 1669, when the book was
presented to the Uppsala University. The C14 analysis
has shown that pieces of parchment from the spine
cover date from the 15™ century and the binding threads
from the sixteenth. This means that the book received
only the silver covers in the 17 century, but (probably)
not an entire binding. The abovementioned data indicate
that the book was rebound at least once in the medieval
period.

Decoration of the binding

The front cover of the silver casing shows an elderly man
who symbolizes Time, and a naked young woman who
represents his daughter, Truth. She carries a book with
the inscription “Codex Argenteus” in her left hand and
points with her right hand to a man behind her. He sits
at his desk writing, a mitre decorating his head. An
inscription held above this scene by two putti reads:
“Vlphila redivivus, et patriae restitutus cura M. G. De la
Gardie, R[egni] S[veciae] Cancellarij. Anno 1669”
(Wulfila revived and repatriated by M. G. De la Gardie,
Chancellor of Sweden, in the year 1669). The back cover
shows the coat of arms of the De la Gardie family.

Palaeography

Script

The script is based on the Gothic alphabet created by
Waulfila in 4% century AD. It is an ornamental two-line
script with uncial features
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Scribes

Hand A wrote the Gospels of Matthew and John.
Hand B wrote the Gospels of Luke and Mark.

Ductus and characteristic
features

Letters are perfectly perpendicular to the horizontal
writing lines. It probably came into being under the
influence of Latin scriptoria.

Punctuation and text
structuring

Abbreviations

m abbreviated with a dash with a dot underneath it,
always abbreviated at the end of the sentences and at
the end of a line.

n abbreviated with a dash
Contractions for nomina sacra

This system was typical for manuscripts made in North
Italy in the 5™ century.

Mise-en-page

Writing space

Height: 16.5 cm, width: 13 cm

The writing space is divided in two parts. The major part
consists of one column containing 20 lines of text. Circa
1 cm under the last line of this part, 11 lines are drawn,
with a 3 mm space between them. There, the four
canonical tables are inscribed. The measurements of
both parts were calculated according to the principle of
the Golden Section: the height relates to the width as
the sum of the height and the width relates to the
height. The manuscript contains numerous later
annotations outside the written space as well as several
contemporary glosses.

Columns

One broad column, as in most Gothic manuscripts.
Exception: folios 130v—132v, which contain the
genealogy of Jesus. There, the writing space is divided
into two columns of equal size. The left side column
contains the word sunaus (of the son), whereas the right
side column contains the list of his ancestors. The same
organization of the genealogy can be found in the oldest
Greek manuscripts of the New Testament Codex
Sinaniticus and Codex Alexandrinus.®®

Lines per folio

20
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Ruling

The written space is demarked with lines drawn with a
pointed tool.

Foliation

In the early 18™" century, librarian Erik Benzelius wrote
the folio numbers in black ink in the top right corner of
every recto. One of his assistants corrected them, and
thus some folios are marked with two different numbers.

Mise-en-texte

Indexes, tables etc.

The bottom part of every folio contains Eusebian canon
tables.

Rubrics, headings, etc.

The headlines are written on every second opening and
consist of the word “pairh” (according to) on the verso
side and of the name of the evangelist on the recto
opposite. The page titles are framed with two horizontal
lines. Such practice was common for the Latin
manuscripts.

Structure of the text

- explicit and implicit formulae: the explicit is written at
the end of a gospel book and the incipit at the beginning
of the next book

- first three lines of every gospel book and the beginnings
of all smaller sections of the gospels are written in gold

- each section of the gospels has its own number, noted
in the left margin at the beginning of the section. The
numbers are marked by elaborately framed figures. The
beginning of each new section was indicated by a golden
horizontal stroke placed to the left of the first initial of
the section.

Punctuation
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Punctuation combines two systems of text divisions: per
cola et commata and according to Eusebian sections.

- per commata, i.e. short sections marked off with a
middle high dot and a space. Those dots indicate a short
pause and help to regulate the intonation when the text
was read aloud.

- per cola, i.e. longer parts of the text are marked of with
a colon and a space. In many cases, the cola coincide
with the Eusebian sections.

- Eusebian sections: the Eusebian sections in CA are
indicated by framed numbers in the margins and golden
rubrics at the beginning of every section. Additionally, if
a new section starts in a new line, the first letter is
enlarged and placed in the margin



- paragraphs: larger parts of the text, comprising several
Eusebian sections (or several cola). A paragraph begins
in a new line with an enlarged letter placed left from the
writing space and with a paragraph mark. The
paragraphs are marked off with colons, just as Eusebian
sections. Begin of a new paragraph coincides in most
cases with a new section.

Marginalia Fifteen contemporary glosses, one by hand A fourteen by
hand B
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1. Herbert L. Kessler: “The book as icon”
in Michelle P. Brown (ed.): In the beginning.
Bibles before year 1000 (Washington D.C.,
2006), 79.

2. Examples of Carolingian codices pur-
purei are Abbeville, Bibliotheque Municipi-
ale, ms 4, the Godescalc Lectionary (Paris,
Bibliothéque Nationale, n.a. lat. 1203), Vi-
enna Coronation Gospels (Vienna, Kunsthis-
torisches Museum, Weltliche Schatzkammer,
Inv. XIII 18) and Folschart Psalter (St. Gall,
Stiftsbibliothek, Cod. Sang. 23).

3. The book survives in two pieces. The
first is a manuscript kept in Uppsala Univer-
sity Library under the signature DG 1 (De
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Olof Tjader: “Der Codex Argenteus in Upp-
sala und der Buchmeister Viliaric in Raven-
na” in Ulf Erik Hagberg (ed.): Studia gotica.
Die eisenzeitlichen Verbindungen zwischen
Schweden und Suedosteuropa. Vortrige
beim Gotensymposion im Statens Historiska
Museum (Stockholm, 1972), 157.

4. Although the Germanic provenance of
the Goths seems unquestionable, it is difficult
to determine where they exactly came from.
In his Getica (mid 6" century), Jordanes re-
ports on the island of Scandza situated in the
northwestern part of the trackless ocean [as
quoted in Walter Goffart: The narrators of
Barbarian history (Princeton, 1988), 88 note
327]. From there, the Goths reportedly
moved to the continent, where they settled
in a place called Gothiscandza and later
moved to Scythia. The description of the cold
Nordic island, as well as its name, led some
scholars in past centuries to the conclusion
that Scandza could hardly be anything else
than Scandinavia. However, the idea of Scan-
dinavian origins of the Goths has been
hotly contested, especially since the histori-
cal value of Getica and the historiographical
methods applied by its author have been
subject to rigid revision in the last few dec-
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revisionist views in Arne Seby Christensen:
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purple shell of certain sea animals. How-
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n.s.) and an Old Latin Psalter (Paris, Biblio-
théque Nationale, lat. 11947). See also Zim-
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tion” in John Williams (ed.): Imaging the
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Heligt — hotfullt — historiskt

Kulturarvifieringen av det katolska
i 1600-talets Sverige

Helena Wangefelt Strom

Inledning

Vad hander nar religion, eller religiost laddade foremal, miljoer och bruk,
utses till kulturarv? Vilka virden tillfors, och vilka gar forlorade? Vem
har makten att gora denna forflyttning, och i vilket syfte gors den?

Dessa fragor anknyter till ett expanderande, internationellt och inter-
disciplinart forskningsfalt' dar begreppen heritage och kulturarv sitts
under lupp, och dar kunskapsproduktion, maktperspektiv och ekonomis-
ka intressen kopplade till kulturarvsbegreppet ar viktiga utgangspunkter.
Foreliggande artikel har tva syften: dels att sammanféra tva starkt lad-
dade begrepp med en rad likheter, kulturarv och sakralitet, dels att app-
licera de framvixande teorierna kring kulturarvifieringen® pa dessa, har
genom en avgransad tidsperiod och ett likaledes avgransat kallmaterial.

For att belysa fragestillningarna undersoks de rikstickande rannsak-
ningar efter antikviteter som paborjades 1666 och som brukar kallas
virldens forsta fornminneslag.? Ansvariga for rapporterna, och de som
darigenom utforde kulturarvsforvandlingen eller virdeforflyttningen frin
sakralitet till antikvitet, var till att borja med huvudsakligen de lokala
sockenprasterna. Det man tar upp ar “uhrminnes gwarlefvor” som run-
stenar, jattegravar och fornborgar — men dven foreteelser som lag betydligt
narmare i tiden och som pd flera hill fortfarande var en del av manniskors
liv, som katolska artefakter.

Kan kulturarvifieringen av det katolska i den lutherska ortodoxins
Sverige, dar katolicismen dven ldngt in pa 1600-talet ansags var proble-
matisk,* ha fungerat som ett sitt att gora kansligt material hanterbart och
harmlost genom att ge det en ny laddning? Forflyttningen av katolska
minnen och foremal fran den sakrala sfaren till kulturarvssfaren blir da
atminstone delvis en domesticeringsprocess, och ett pragmatiskt sitt att
forhélla sig till och bevara ett svarhanterligt material. Med hjalp av ndgra
teoretiska utgdngspunkter som presenteras nedan undersoks hur det ka-
tolska framstalls i antikvitetsrannsakningarna, och fragor som anknyter
till aktuell forskning inom faltet stalls till materialet:

Vem lyfter fram det katolska som kulturarv, med vilket mandat och
med vilken instruktion?
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+ Var urvalet sjalvklart, var objektens antikvitetsstatus tydlig?
+  Hur beskrivs de katolska antikviteterna? Sakligt, polemiskt, mangord-
igt, okunnigt? Skiljer sig beskrivningarna fran 6vriga beskrivningar?

Genom att addera sakralitetsbegreppet till ett kulturarvspolitiskt teori-
bygge under framvixt introduceras dven den overgripande frigan om vad
som hinder nir religion forvandlas till kulturarv, pd vems initiativ det sker
och med vilken agenda.

Kulturarvifiering, makt och politik:
ett forskningsomrade under framvaxt

Peter Aronsson talar om en fortgdende musealisering av allt fler delar av
samhillet,’ och andra forskare talar om hyllandet av kulturarvet som en
”katastrof” (Walter Benjamin) och ordet ”folklore” som ett av de farli-
gaste orden i det engelska spriket (John Comaroff ).¢ En bild vixer fram
av en runtom i virlden pagdende kulturarvifiering utan tidigare motstycke,
med kopplingar till besoksnaringen, destinationsmarknadsféring och
varumdarkesbyggande, och dir begreppet ”kulturarvsindustri” blivit allt-
mer spritt och anvant. Svante Beckman spetsar till resonemanget och
menar att

Marknaden tar over kulturarvet fran forntemplets akademiska vik-
tare och centrala runstensbyrdkrater. [...] Det viktigaste med historien
ar numera att den ar tillrackligt kul for att kunderna inte skall kopa
andra upplevelser for pengarna.’

Kulturarvsbegreppet framstar i detta ljus som en stark kraft med makt att
djupfrysa och i viss mening doda, men dven med makt att gjuta nytt liv
- och framfor allt med en egen agens.

Under de senaste dren har intresset okat for hur vi anviander historien
— historiebruk — och hur kulturarv skapas och anvinds i olika syften. Nya
teorier tar form bland forskare fran olika discipliner, och fragestillning-
arna gar med nodvandighet over traditionella amnesgranser och beror
amnen som idéhistoria, etnologi, museologi, arkeologi, konstvetenskap,
estetik och teologi. Terminologin ar langtifrin okomplicerad och liksom
forskningsomradet stadd i framvaxt. Begreppet “kulturarv” definieras av
Riksantikvarieimbetet som ndgot som “innefattar inte bara foremal, bygg-
nader och fornlimningar utan ocksd berittelser, traditioner och andra
immateriella virden som vi 6vertar fran tidigare generationer”.®

Centralt i dessa teorier ar en kritisk hallning till processen kring kultur-
arvifieringen, en process som av vissa forskare liknas vid ett doende, ett
forstelnande och ett fragmentariserande av ett ursprungligt sammanhang.’
Fokus liggs i forskningen mer pa vad som gick forlorat dn pa vad som
vanns i processen, och mer pd vad man pekar bort ifrdn nir man pekar
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ut ndgot dn pa sjalva det utpekade. Samtidigt framhalls att kulturarvifie-
ring dven skapar nya virden, ja, till och med skapar nagot helt nytt.'
Kulturarv 4r, menar historikern Graeme Davison, ndgot som ar bevarat
for evigheten, och darfor ar framtiden dess ramverk och dess referens i
lika hog grad som det forflutna.™

Maktperspektivet ir genomgdende: Vem har makten att utse kulturarv
for en plats, en nation eller for hela varlden (till exempel UNESCOs
varldsarvslista)? Vem ger denna person eller institution den auktoriteten,
och ivilket syfte? I Sverige finns aktuell forskning pd omradet bland annat
i projektet Kulturarvspolitik vid Hogskolan pa Gotland,'> Tema Q i Lin-
koping!® och Institutionen for Kulturvetenskaper i Lund.'* Kulturarvs-
forskningen ar till sin natur interdisciplinar och internationell, och forsk-
ningsfaltet spretar at vitt skilda hall."> Att kulturarvsforskningen ar en
global disciplin betonas av Manchester University som nyligen givit ut tre
volymer tiankta som kurslitteratur pd omradet.!® Filtet omfattar dven
kulturell mangfald, kolonialism och manskliga rattigheter, dir serien Key
issues in cultural heritage (Routledge) bor namnas. Barbara Kirshenblatt-
Gimblett, professor i Performance Studies och Hebrew and Judaic Studies
vid New York University har med sin forskning lagt en grund for nya
perspektiv pd utstillandet, musealiseringen och foremalen, en forskning
som utgor en av flera referenspunkter inom faltet. Kulturarvsprocesser
och sakralitet dr emellertid ett filt som dnnu inte utforskats i storre ut-
strackning.!”

Kirschenblatt-Gimblett skisserar en ny, allman teori kring vad hon kall-
lar heritage production dir hon beskriver den viardemassiga forflyttning-
en, transvaluation, som hon menar att skapandet av kulturarv innebar.
Denna “transvaluering” innebdr att man tommer en form pa dess hit-
tillsvarande innehéll och fyller den med ett i princip helt nytt — till det
yttre oforandrat, men med forandrade egenskaper och forandrad agens.
Hon uttrycker det som att ”heritage not only gives buildings, precincts,
and ways of life that are no longer viable for one reason or another a
second life as exhibits of themselves. It also produces something new.”'®
Etnologen Owe Ronstrom kallar i kulturarvsteoretiska sammanhang den
har processen ”forflyttning”. I bdda fallen handlar det om vad Kirshen-
blatt-Gimblett kallar the agency of display, det vill siga vad det innebar
att peka ut, sarskilja och lyfta fram nagot, skiljt fran sitt ursprungliga
sammanhang och samtidigt pekande bort fran andra saker.”

Intresset for att studera det forflutna som argumentation och samhalls-
byggnadsinstrument har som namnts ovan okat under de senaste decen-
nierna. Historikern Peter Aronsson gor en jamforelse med 1990-talets
stora omvélvningar i Europa:

dramatiska globala omvilvningar [...] understrok att liget, inbegripet
kunskapsldget, ingalunda var under kontroll. Uppenbarligen sa holl
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inte kunskapsproduktionen samma takt som samhaillsférandringen:
snabbare dn ndgot annat forflyttades Leninstatyer fran politikens
prestigefyllda samtidstorg till antingen himndens sophogar eller kul-
turarvsturismens ambivalenta hedersplatser, terrorns topografi.?’

Aronsson arbetar med begreppet “historiebruk”, vilket definieras som
nagot som skapar mening, legitimitet och hanterar forandring.?' I sin bok
med samma titel skriver han att ”spanning mellan former av nirmast
overtydligt kulturarvsskapande och osynliga men verksamma delar av
historiekulturen fortsitter in i var egen tid: urval, professionalisering,
glomska, politik, marknad samverkar for att skapa kulturarv pa olika satt
och platser”.?? Kulturarvsforskarna J. E. Tunbridge och Gregory Ashworth
menar till och med att kulturarvsskapandet i grunden handlar om tolkning
och paketering. Det fysiska kulturarvet ar inte vad som siljs och ar folj-
aktligen av underordnad betydelse (om dn en forutsittning for paketering
och kommers), utan det som ar till salu och i fokus for var tids kultur-
arvsindustri ar i stallet immateriella idéer och kanslor som fantasi, nos-
talgi, njutning, stolthet och andra viarden som kommuniceras genom tolk-
ning av de fysiska lamningarna.?® Kulturarvet har reducerats till en forut-
sattning for handeln med upplevelser, och historikern till en nédvandig
producent av vidhiangande storytelling.

En central aspekt av kulturarvifieringen i dessa teorier dr dess ”dodan-
de” funktion, och hur den med nédvandighet forutsdtter dod och glomska.

Alla slags bevarandestravanden, allt historiedterbruk, all slags revival,
forutsitter och bygger pa forsvinnande och dod. Att minnas ar ett
forspel till att glomma; for kulturarvsindustrin dr det inte minnet utan
glomskan som ar central, dirfor att det dr av glomda och déda ting
kulturarv tillverkas. [...] Kulturarv och museer frammanar det levan-

de darfor att de forutsdtter och bygger pa det 6verblivna, det utsorte-
rade och det déda.**

Ronstrom menar vidare att kulturarvsproduktion ar en urskiljande, av-
skiljande och hanterande process som upprattar grianser — sociala och
kulturella, i tid och rum. Kulturarvsproduktion forutsatter, forandrar och
forflyttar viarden, och den forvandlar sina objekt genom att gora dem till
utstallningsobjekt; genom att historisera och estetisera, objektifiera och
homogenisera dem, och genom att 6ka deras densitet och sarpragel. Inte
minst dr det en politisk process som upprittar makt over det forflutna,
samtiden och framtiden.?

Det verkar alltsa vara mojligt att definiera laddningen hos kulturarvet
och de processer som kringgardar detta. Men ar det dven mojligt att de-
finiera laddningen hos vart andra begrepp — sakraliteten? Religionshisto-
rikern Mircea Eliades teorier kring heligt och profant dr en utgdngspunkt.
S4 hir beskriver han laddningen i ett heligt rum:
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For den religiosa minniskan dr rummet icke homogent. Det foreter
avbrott och rimnor; det har vissa delar, som ir kvalitativt olika de
ovriga. “Trad icke hit’, sade Herren till Mose. ’Drag dina skor av dina
fotter, ty platsen dar du stdr dr helig mark.” (2 Mosebok 3:5). Det finns
alltsd ett heligt, dvs. ’kraftladdat’, betydelsefullt rum, och det finns
andra rumsomraden, som inte ir heliga.?®

Spanningen mellan profan och sakral laddning 4r enligt Eliade dven en
spanning mellan det profana som ar ”det naturliga”, och det heliga som
ar ”det helt annorlunda”.

Det tydligaste exemplet pa sakral laddning inom kristendomen ar for-
vandlingen av brod och vin till Kristi kropp och blod, dar en hostia och
en mangd vin enligt de troende genomgar en radikal forandring och folj-
aktligen hanteras pa ett annat sitt an fore forvandlingségonblicket, under
det att det i den icke-troendes 6gon rader status quo. Samma forhallande
giller enligt katolsk tro for reliker. Forsta gradens relik 4r en del av till
exempel ett helgon i form av en bit ben eller liknande, andra gradens re-
liker dr ndgot som tillhort eller vidrorts av helgonet, och tredje gradens
reliker kan vara en bit tyg som vidrort det som helgonet vidrort.?” Den
sakrala laddningen gir har inte att se eller ta pd, men 4r inda for den
troende konkret och dven fysiskt overforbar, och den forser ting, rum och
handlingar med osynliga grianser och forbjudna zoner som ir begripliga
endast for dem som kan koden.

Att sammanfora kulturarvsladdningen och den sakrala laddningen ar
alltsd att sammanfora tva for ogat alldeles osynliga men mycket starka
krafter, som dven har det gemensamt att de krdver en hel del forkunskap
och uppforandekod. En viktig aktor i detta ar minnet och dess formaga
att valja hur saker uppfattas. Mentalitetshistorikern Pierre Nora for ett
resonemang kring spanningen mellan historia och minne som i nigon man
aven beror det sakrala. Minnet, menar Nora, ir ett fenomen av kinsla
och magi, som tar hinsyn endast till de fakta som passar det, under det
att historien ar en intellektuell, icke-religios aktivitet som kraver analys
och kritisk diskurs. ”Historien dr stindigt misstinksam mot minnet, och
dess egentliga uppgift ar att undertrycka och forgora det.”?® Anar vi har
konturerna av en motsittning och en rivalitet mellan historia och minne,
mellan vetenskap och magi, och mellan kulturarv och sakralitet?

Nar heligheten hamnade pa museum

Forfattaren och kulturforskaren Donald Horne anvinder en sakral meta-
for nir han beskriver de vixande turiststrommarnas mote med kulturar-
vet, har liknat vid en katedral:

Devotees of the cult are often seen in the great museums of Europe.
You know them by the long, thin books they carry, bound in green or
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maroon. Sometimes they walk the aisles, studying the printed pages.
Sometimes they sit, lips moving as they pass on the words to fellow-
devotees; or they read silently, in private contemplation. From time to
time some look up towards a part of the church, although they seem
regretful about looking away from the print. The books are Michelin
Guides. The devotees are tourists. They are trying to imagine the past.?

Barbara Kirshenblatt-Gimblett menar att kulturarvsomradet alltmer 6ver-
givit sin gamla uppgift att producera bildning, och i stallet 6vergatt till att
producera upplevelser.’® Ett exempel pa upplevelseproduktion dar sakra-
liteten blivit kulturarv, men dar dven den sakrala laddningen som sadan
ar stark, ar Glastonbury Abbey i England. Platsen ges lyskraft av bland
annat Kristi tornekrona, en dlskad madonna, en forkristen gudinnekult,
den heliga Graal, och inte minst en legend om att Jesus en tid skall ha bott
pé orten. Det sakrala kulturarvet har givit upphov savil till en livaktig
turistindustri och historiska skadespel kopplade till denna som till pil-
grimsfarder och arliga processioner fran olika trosinriktningar — allt pa
den begransade plats i ruinerna dar klostret en gang lag.>!

Aktorerna i denna upplevelseproduktion dr bland andra de ansvariga
for institutioner med stark kulturell status som museer eller kyrkor, med
makt att upphoja, forvandla och ge legitimitet at konst, féremal och andra
uttryck som tas in under dess tak.3? Att visa ett foremal i en utstdllning dr
dven att utova makten att separera och avskilja det fran sin naturliga plats,
och att darigenom skapa ett fragment.’’

Lotten Gustafsson Reinius har fran en etnologisk/etnografisk utgangs-
punkt berort helighet pd museum i sin studie 6ver kongolesiska sam-
lingar som svenskar forvirvade kring forra sekelskiftet.>* Har handlar det
om ett material som ofta ursprungligen varit avsett for sakrala riter, fore-
mal med en magisk laddning eller powerful objects, varav manga eldades
upp i kongolesiska byinvanares dsyn. Foremal med en sakral laddning
kan, mer dn kanske ndgon annan typ av féremal, uppfattas som hotfulla
— inte minst av en part som dr i fird med att kuva den form av sakralitet
som dessa foremal representerar. Att forstora heliga foremal, garna infor
ogonen pa dem som ska omvindas och/eller kuvas, dr en metod som
anvints orakneliga gdnger genom historien: byggandet av kyrkor ovanpa
romerska tempel, ikonoklasmen i den kristna kyrkan under 700-800-
talen, eller reformationens bildstorm. En ytterligare parallell ar synen pa
magi och overnaturliga foreteelser i Sverige under 1660-70-talet sidan
den uttrycks i hixprocesserna. Hir sker en sekularisering, i den meningen
att overnaturliga tolkningar av omvirlden ersitts av naturliga, och det
hotfulla och magiska sitts pd plats.*

Tim Benton beskriver och problematiserar det medvetna, strategiska
forstorandet av relikter fran stortade samhallsordningar, inklusive religio-
ner, och visar att detta bara ar en av manga vigar att hantera farligt gods
fran det forflutna.’® En alternativ vag som samtidigt kuvar och oskadliggor
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utan att forstora, och som tvartom petrifierar och bevarar for evigheten,
ar kulturarvifieringen. Ett inventarienummer i en museikatalog (eller i vart
fall pa 1600-talet: ett omnamnande i de landsomfattande rannsakning-
arna) kan foljaktligen bli en ny identitet och ett lo6fte om evigt liv och
omvéardnad — i utbyte mot att alla ansprak pa den gamla identiteten ges
upp. Kulturarvifieringsprocessen har blivit en akt av domesticering.

Fran monumenter till kulturarvsindustri

Att skriva om kulturarvsprocesser pd 1600-talet reser en rad terminolo-
giska fragestillningar. ”Monumenter” ar den term som anvands nar ar-
kebiskopen 1628 skickar ett brev till prasterna med uppmaning att inven-
tera historiska foremal, och i ett memorial till landets antikvarier 1630
uppmanas de att forutom runstenar dokumentera “allehanda gamble
monumenter”, dock med oklar definition.’” Samma term anviands nir
Riksantikvarieimbetet inrdttas av Gustaf II Adolf 1630, och tycks da
framst ha syftat pd runinskrifter, lagbocker och skrduppteckningar och
haft en inriktning pa geografiska och topografiska forhillanden, huvud-
sakligen i goticistiska intressen.

Efter 1600-talets mitt paborjas projektet med rannsakningar efter antik-
viteter, och antikvitet” blir nu den dominerande termen. 1662 inrittas
vid Uppsala universitet en professur i ”faderneslandets antikviteter”, och
med antikviteter avses har fortfarande framst skriftliga killor.?® Antikvi-
tetsbegreppet skirps dndd vid denna tid, och instruktionerna till pras-
terna dr detaljerade och exemplifierande. Man dr nu pd jakt inte enbart
efter goticistiska bevis for gamla riken, utan dven efter att uppritta en
systematisk forteckning over landets fysiska lamningar och deras kondi-
tion.*’

Begreppet “kulturarv” sldr igenom i svensk vokabuldr pa 1980-talet
och har till en borjan en tydlig accent mot andligt arv, idéer och virde-
ringar som utgor en gemensam referensram, och till bevarade foremal fran
aldre tider sdsom arkitektur och konst — eller som Owe Ronstréom ut-
trycker det: ”positiva forflutenheter”.* Begreppet vidgas snabbt till att
omfatta ett helt falt:

Nar ’kulturarv’ etableras som generisk term for det samlade minnes-
politiska faltet, sa dr det ndgot mycket mer dn bara ett byte av ord.
Det svenska kulturbevarandet konfronteras samtidigt med ett nytt sitt
att producera minnesplatser, en ny typ av rittvisediskurs knuten till
postmodern identitetspolitik och ett nygammalt sitt att se pa det
forflutna, ett ”praktobjekts- och reservatstankande” som den svenska
museivarlden tidigare avlagsnat sig langt ifran. [...] Dess funktioner
instrumentaliseras och foljer faltets vixlande trender, fran skattkam-
mare och bildningstempel, till upplevelsemarknad och identitetsfor-
starkare.*!
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I takt med att kulturarvsomradet i var tid drar till sig férnyad uppmark-
samhet fran intressenter inom skilda omradden som forskning, turism,
museivdsende och politik forandras dven terminologin. Nar kulturarvs-
sfaren flyttar in pa den politiska och kommersiella arenan uppstar behov
av nya begrepp, och nytt innehall till gamla begrepp. En s6kning pa in-
ternet visar att terminologin expanderar och forflyttas, nationellt och
internationellt: kulturarvet ror sig fran att ha vardats och beforskats, for
att senare brukas, till att nu och i allt hogre grad vara del i en ”kultur-
arvsindustri”, ”-ekonomi” och ”-politik”.*?

Artikelns amne bygger pa att det idag ar mojligt att siga ndgot om hur
1600-talets praster och andra manniskor sig pd och forholl sig till ”det
katolska”. I foreliggande artikel anvinds katolsk” som benamning pa
ting, traditioner med mera som hor till den védstkyrkliga traditionen fore
reformationen, och som helt eller delvis avskaffades i Sverige i och med
denna. P4 1600-talet anvandes dock “katolsk”, i sin latinska form, i den
ordagranna betydelsen ”allmannelig” i den dominerande undervisnings-
boken i luthersk teologi.*’ Foreteelser som specifikt horde till katolicismen
omtalades med andra uttryck som *pafwiska” eller ”papistiska”.

Fran penna till spade

Intresset for historiens relikter var lange obefintligt hos historieskrivarna.*

Under medeltiden var kyrkans historieskrivning utgdngspunkten for his-
torisk forskning, och de skriftliga killorna dominerade. I Europa trodde
man att upphittade stenyxor var ”askviggar” och flintspetsar ”alvpilar”,
stenyxor fran Europa séldes till guldsmeder som polerverktyg, men forn-
minnena ansags inte ha ndgot virde som kallor till historien.* Intresset
for fysiska lamningar var 6verlag litet, med ett tydligt undantag: samlan-
det av kristna reliker. T Sverige dr Johannes Bureus runforskning fran
1590-talet och framat ett exempel pa ett 0kande vetenskapligt intresse for
praktiskt studium av fysiska limningar.*® Hos Bureus, liksom senare hos
Olof Rudbeck och andra samtida forskare, var den gotiska historiesynen
den starka drivkraften i det lingsamt tilltagande intresset for fysiska spar
efter historien. En uppdelning radde dock lange mellan akademisk histo-
rieforskning med skriftliga killor som norm och huvudsaklig killa 4 ena
sidan, och antikvarisk verksamhet med inriktning pa inventering 4 den
andra. Under 1600-talet kom dessa bada inriktningar och arbetssatt allt-
mer att korsas och gd samman, och den akademiska fornforskningen
vidgades ”fran penna till spade”.*’

En ytterligare aspekt som kan ha betydelse for artikelns fragestallning-
ar ar det Ola W. Jensen kallar ”marginaliseringen av Gud” i historieskriv-
ningen under 1600-talet. Synen pa Bibeln som absolut utgdngspunkt for
kronologi och faktiska forhéllanden i historien luckras upp, och en ny kall-
kritik gor att kulturhistoria skrivs pa ett delvis nytt och empiribaserat satt.*
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1600-talets Sverige befann sig efter religionsstrider och krig relativt
plotsligt i en stormaktsroll med Europas 6gon pa sig, och med en besvi-
rande brist pa urdldriga anor att visa upp och dberopa for trovardighet.
Sten Lindroth skriver att

Virt forflutna var ingen akademisk angeliagenhet utan nigot langt
viktigare, en outtomlig killa till politisk propaganda och sjavfor-
hirligande, som angick hela nationen och gav den dess rum bland de
europeiska staterna.*’

Johanna Widenberg beskriver antikvariernas uppdrag pa 1660-talet, och
aven tidigare under samma arhundrade, som att det

bestod inte i ett forutsittningslost sanningssokande utan snarare i ett
pragmatiskt sokande efter foremdl, dokument och sagor som var
politiskt lampliga att aterge i ord och bild. Antikvarierna skulle inte
dgna sig at vilka lamningar som helst, utan koncentrera sig pa sidana
som pd ett eller annat sitt var smickrande for fiderneslandet och
dirmed propagandistiskt anvindbara for statsmakten.’°

Detta var en del av bakgrunden till 1666 ars plakat, som blev en mil-
stolpe for fornforskningen i Sverige och som dven hade ambitioner att
vara vad vi idag skulle kalla ett storstilat nationellt varumarkes- och
identitetsbygge.’!

Ett grundldggande antagande i denna artikel ar att det katolska vid den
aktuella tiden dnnu var laddat och delvis farligt.”> Lindroth menar vis-
serligen att man ”fatt den katolska tiden pa historiskt avstind och bor-
jade kdnna en nyvickt pietet for dess minnesmarken, mitt i var lutherska
ortodoxi.”** Denna antikvariskt firgade pietet ma ha gillt f6r den forn-
minnesintresserade Magnus Gabriel de la Gardie och flera med honom,
men rannsakningsmaterialet antyder att forhallandet till de katolska spa-
ren var betydligt mer komplicerat dn si. Reformationsgenomforandet i
Sverige var en utdragen process och savil enskilda personer som olika
grupperingar i samhillet motsatte sig den nya liran. Polemik mot det
katolska som nagot frimmande och gammaldags forekom i propagandan
under 1500-talet och dven en stor del av 1600-talet.** Under 1600-talets
forsta decennier finns exempel pa att manniskor landsforvisats eller avrit-
tats for att de var katoliker eller hade katolska sympatier, och den ka-
tolske kung Sigismund ansags vara ett hot fram till sin dod i Polen 1632.
Att drottning Kristina konverterade till katolicismen endast sex ar efter
att det trettiodriga kriget avslutats bidrog inte heller till att gora katolicis-
men mindre kinslig i den lutherska ortodoxins Sverige.” Unga adelsmin
pa bildningsresa i Europa lotsades till olika besoksmal och sevardheter
som kunde innefatta besok hos paven eller Kristina i Rom, och beska-
dande av kyrkor och reliker, men studieresorna var inte okontroversiella
och deras paverkan i religiost hinseende pd unga sinnen var foremal for
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debatt i riksdagen under hela seklet. De unga resenirerna varnades i brev
fran oroliga fader for att ligga sig till med alltfor avvikande och utlindska
manér infor ankomsten till hemlandet, och de genomgick en obligatorisk
kontroll vid in- och utresa. Det frimmande kunde beskadas, harmlost som
i en monter, men var fortfarande hotfullt och fick inte komma for nara
och anammas.’® Riksdrotsen Per Brahe d.y. stoltserade med en pdstadd
sliktskap med den heliga Birgitta, som utover den katolska hade starka
laddningar som kungaslakting och europeisk celebritet, och som i denna
kontext méjligen redan vid tiden var mer ett monument dn en katolik?*”

I rannsakningsmaterialet framskymtar att relationen till katolicismen
pa flera hall i landet var langt ifran lakt och forsonad — eller, for den delen,
alls var over — under 1600-talets sista decennier. Fran Ovansjo i Gastrik-
land berittas det s sent som 1683 om

theras trogheet att bortldggia the Pafweske widhskepelser. Och emedan
iag fornimmer att the gamble Min, som mig ndgot sddant wijste, och
berittade, dhre genom doden afgingne; kan hinda ock the gamble
sagner komna i Forgitenheet.

Det antikvariska intresset for klostren i England 6kade efter forstoringen
av dem och skingrandet av samlingarna under Henrik VIII:s regering, och
ledde till en inventering av kvarvarande byggnader och bibliotek.*® Under
Johan IIL:s regering i Sverige padborjades i samma anda pa kunglig order
restaurering av kyrkor och kloster.*” En innehallslig omladdning hade skett
pa kort tid: fran sakral laddning, via hotfull, till historisk/antikvarisk.

1666 ars plakat innebar att man hojde ambitionsnivan for vard och
restaurering. Upphovsmannen Johan Hadorph, fornforskare och seder-
mera assessor i Antikvitetskollegium frdn 1667 samt riksantikvarie fran
1679, medverkade till att i instruktionen innefatta sivil runstenar och
ruiner som vad vi idag kallar immateriellt kulturarv, nimligen sdnger,
legender med mera.®® Nils-Arvid Bringéus skriver att “reformationen inne-
bar att manga liturgiska féremal forvandlades till kyrkliga antikviteter”.®!
Hans intryck ar att prasterna i rannsakningsmaterialet generellt inte hade
ndgra hogre tankar om de kyrkliga foremalen, och han exemplifierar med
ndgra av de passager dar pristerna talar ringaktande om och ironiserar
over pavedomet och dess vidskepelser.

Nar Hadorph dragit upp riktlinjerna for den landsomfattande invente-
ringen drog kampanjen igdng med stor effektivitet.?? Under hosten 1666
presenterades ett betinkande om fornminnesvarden for beskyddaren Mag-
nus Gabriel de la Gardie, och resulterade redan den 28 november samma
ar i det kungliga Placat och Pabudh om Gamble Monumenter och Anti-
quiteter.®® Ansvariga for att utfora faltarbetet blev forst prasterna, med
tiden alltmer med hjalp av kyrkliga ambetsman och befallningsman.

Materialet, som ar utgivet i tre volymer som gétts igenom i sin helhet,
bestar av totalt 500 akter omfattande drygt 1200 forsamlingar med ojamn
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tackning over landskapen.®* Rapporterna varierar i spraklig stil och om-
fattning: fran befallningsmannen Abraham Winges protokoll frin Lang-
hundra, Seminghundra och Vallentuna hirader samt Akers skeppslag
1673, omfattande 17 trycksidor i utgavan, till pastorn i smaldndska Asen-
hoga som 1690 skriver att det i hans férsamlingar ”finnass inga Antiqui-
teter, hwarken af ett Slagh eller Annat, hwilket undertecknadt atteste-
rar”.%

Rannsakningarna kom att pagd fran januari 1667 till juni 1693 da
Johan Hadorph, den framste entusiasten for rannsakningsprojektet, gick
ur tiden.

Spruckna rokelsekar, magiska munkar och nedhuggna kors

pa sé kort tijdh sedan Religions reformationen dhra s manga monu-
menter forodde, att icke vestigia igen finnas. (Skanninge stad, Oster-
gotland, odat.)

Vi vet att reformationen pa vissa hall gick hart fram med katolska minnen,
inte minst de som var kopplade till viktiga och folkkara helgon som Elin
av Skovde, Ingrid av Skanninge, den heliga Birgitta, med flera; kallor fyll-
des igen, reliker avligsnades och pristerskapet uppmanades att stilla
undan ”beldten” eller helgonbilder.®® Likval moter vi just detta material
mer 4n ett sekel senare i rannsakningsakterna, om 4an ojamnt forekom-
mande och med oklar kulturarvsstatus. Det material som efterfragas i
plakatet 1666 dr minnen efter Sveriges drorika forflutna, sisom

vhrgambla Antiquiteter qwarlefwor och efterdomen, som alt ifran
Hedendomen, vthaff framfarne Sweriges och Gotha Konungars, sampt
andre theras Fornamlige Mins och Vndersdthares Manlige Bedriffter,
som for thetta 6fwer heele Wart Rijke, deels vthi stoore Borger, Skant-
zar och Steenkumbel, deels vthi Stoder och andre Stenar medh Runa-
skrifter ingraffne, deels vthi theras Griffter och Attebacker vthi tem-
melig myckenheet bestadt hafwa.®”

Aven dir kloster, gravar och kyrkliga minnesmirken tas upp ar det i
denna historiska nyttokontext det gors. Flera prister uttrycker en osiker-
het huruvida de helgonskulpturer, rokelsekar och vaxljusstakar de beskri-
ver verkligen ar vad som efterfragats i plakatet och uppger ofta att de ar
av ringa virde:

finness och hir utj Arby kyrkio Ridder Sanct: Jéranz belete Sittiandhess
vppé En hist, hwilket icke Synness wara af ndgot stort werde, at thet
inforess ibland dhe andre Antiqujteterna. [...] om dhetta skall vpforass
iblandh dhe andra monumenterna kan E w heet best Sielf har om
fornimma hooss Hanss Hogwheet Bispen och Venerandum Consisto-
rium. (Arby sn, Sméland, 1667)
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I plakatet omnamns féremal och gravar som finns i kyrkor och rester av
kloster som virda att forteckna och bevara, som ”til Stadfistelse eller
Aminnelse aff ndgon Historisk Bedrifft, Person, Orth eller Slicht linda
kan”. Den tveksamhet flera praster och tjansteman visar infor att ta med
katolska foremal och foreteelser i forteckningen dar mot bakgrund av
detta tydliga syfte, att forhirliga landet och dess historia, forstaelig. Var
det i egenskap av gammalt” det katolska togs upp (i de fall det alls togs
upp), eller ansdgs det dessutom besitta ett varde som vittnesbord om en
viktig period i landets historia? En konsekvens blev, oaktat avsikten, att
sjalva omnidmnandet av dessa i mdnga fall kidnsliga minnen gjorde dem
hanterbara.

Aven foremal och foreteelser som hade en stark laddning trots att (eller
kanske snarare, just genom att) de inte lingre fanns kvar dr vil represen-
terade i materialet. En saknadens kartritning framtrader: man raknar upp
det som inte lingre dr och gor darigenom sjilva tomrummet till ett kul-
turarv och ett utstillningsforemal. Tydligast blir detta i berittelserna om
de kors som dnnu vordas trots att de huggits ner eller avlagsnats for ett
par generationer sedan. Denna kulturarvifierade avsaknad ar i hog grad
intressant for artikelns amne. Forskare som Irit Rogoff®® och Barbara
Kirshenblatt-Gimblett® har publicerat arbeten som tar sin utgdngspunkt
i hur det judiska stallts ut efter andra virldskriget. Ett exempel fran en
annan kontext ar Bami-Yan i Afghanistan, ett vallfartsmal for buddhister
och beromt for de tva jattelika buddhaskulpturer som pa 500-talet hoggs
ut ur bergssidan som omger dalen. Forst sedan dessa skulpturer sprangts
av talibanregimen 2001 forklarades dalen — eller snarare, tomrummet
efter buddhabilderna — som ett av UNESCOs virldsarv.”” Tomrummet,
frdnvaron, som kulturarv och utstillt minne kan vara vil sa laddat som
ett fysiskt foremal — givet, som alltid i kulturarvssammanhang, att det
atfoljs av information, storytelling och vissa forkunskaper hos betrakta-
ren.

Katolskt kulturarv i rannsakningarna:
roster ur kdllmaterialet

Vid riksdagen i Visterds 1544 forbjods en rad liturgiska foremal och
kyrkliga foreteelser. Viljer vi att betrakta den hdndelsen med moderna
kulturarvifieringségon, dir den nya etiketten drastiskt forandrar hela
foremalet eller foreteelsen, innebar detta ett raskt kliv in i kulturarvssfaren
for monstranser, vigvatten, vax och rokelse.”! Mdnga av de rapporterande
présterna forefaller besvirade 6ver att rokelsekaren finns kvar i kyrkorna
over 120 ar senare, och radvilla 6ver hur de ska omnimnas. Vigen man
viljer med denna kinsliga materia blir kulturarvifiering: rokelsekaren
uppges ndstan undantagslost vara gamla, rostiga, och — for att riktigt
understryka hur forgangna de var — fordom anvianda av munkar. Det
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obrukbara skicket, liksom munkarna, blir hir inte bara en saklig upplys-
ning utan dven en kulturarvsmarkor, eller vad vi kanske skulle kunna
kalla ett kulturarvifierings-alibi.

J kyrkan fan iagh for 2. dhr sedan i muren neder i itt hool itt rokelse
kaar af koppar gutitt, som Munkarna brukat att roka och weffta medh
j kyrkan. (Skirstads sn, Smaland, odat.)

I Alvdals hirad berittar man om férbjudna foremal som funnits, men som
nu gjutits om till en kyrkklocka. Andra kinsliga féremal finns bevarade,
men nagra dr placerade under altaret — kanske ett sitt att oskadliggora
men dndd bevara?

Nagre Rokellssekar har Waret der och sma klocker som dee har buret
for lijk och Ringdt medh, huilka blefuo up stopte nir nedre dalby
Sochne klacka Jutades, offrekistor pd Wiggen in utj kidrkan finnes
Annu Behalldne. Jtem gambla monkeklidder, och manga Sma Beliten
som ligga under Altaret, [inga Waxstaker om 4 Allner ldinga med bleck
Cronor up i Andan och Waxliuss derutj. (Alvdals hirad, Virmland,
1683)

Berittelserna om offerkallor diar man offrat pengar, ndlar och andra me-
tallféoremal 4r vanliga i rannsakningarna. Det framgar att besoken vid
killan, ofta uppkallad efter ett helgon, giarna skedde vid en sirskild tid
eller kyrklig fest under &ret, ofta i syfte att be om halsa. Har far berit-
telsen inte sillan en folkloristisk ton, men infogar girna dven en morali-
serande anmarkning om bruken kring kaillorna (som i flera fall uppges
paga annu vid 1600-talets slut).

I Kinds hirad beskrivs indignerat att det 4r munkar som diktat ihop
berittelsen om hur killan Helig Hjilp i Asarpa skog skulle kunna bota
sjukdomar, och att vidskepligt folk annu gar till killan for att bli botade.

Icke langt der ifrda i Asarpa Skog ir een Skén Springekilla, som kall-
las helig hielp, som i Pafwedomet dr af munker dichtat wara een
helso brun for allahanda Siukdom[ar] then som wille tijdt komma och
offra ndgot til samma ka[lla]. Ther 6fwer ar bygdt it Capel, som stat
hafwer in til en M[ans]ti]d sedan, och ther hoos it Stort Kors, som
nyligen ar nedfallet. widskepeligit folk besokia 4n nu samma killa
emot Krankheter, sampt til at sokia lycka och framgéng nir the ndgot
wilia begynna, och laggia kopperfyrker knapndlar och annat smatt in
i kéllan igen af gammal widskepelig effterfolgd, for it offer.

Jt kors hafwer stit vthi ladegardens hage, hoos hwilket, sa wil som
wid offwantalda killa och kors, thet eenfaldiga folket vnder Pafwe-
domet hafva lasit pa sina radeband. (Kinds harad, Vastergotland, 1688)

Seder och bruk i samband med att kyrkogang och kyrkoarets fester be-
skrivs, bland annat hur man gick i kyrkan under den katolska tiden; vissa
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riter fore eller efter gudstjansten kunde ersitta ett reguljart kyrkobesok.
For att understryka att dessa bruk horde historien till uppges dessa stigar
och platser vara igenvuxna — dnnu ett exempel pd en kulturarvsmarkor
som understryker att det heliga blivit historiskt:

Hir vijses och een vigh dock nu igenvuxen, huru folcket under Pafve-
domet, ia sedhan ock een tidh, hafva sedan the kommo innom kyr-
kioporten gatt kring kyrkian, forr dn the hafva gétt der in, icke allenast
nar allmenne processer dhro héldne, uthan ock alla kyrkiodaghar.
(Vistra och Ostra Vingikers sn, Sédermanland, 1685)

Berittelsen om uppkomsten av nigra gropar pa en dng i Alvdalen ir vid
forsta anblick kanske mest lustig med de malande skildringarna av vilt
dansande munkar och pilgrimer, men ger dven uppgifter om pilgrimsfarder
till Trondheim, Vadstena och Rom:

Soder om kiorkan pa store dalbo Eengh Ahr stora groper i Backen,
Sdgz af gambla men, att monker och Piligremmerna hafua der tuenne
ganger hallett Mo6the om Ahret, Nembl: Wedh Botzmesse D4 Pilgrem-
merna Reste till Tranhems klaster, sammaledes om mikaelis tijdh, daa
dee skolle att Wadstena kloster, och till PAfuen vthi Room effter Aflitz
Bref, Woro dee huardera gangen i 14:ton dagars tijdh Samlade pa
dalbo Eengh der Allmogen kom till dem, hafuandes maat och dricka
medh sigh, huar medh monkerna och Pillgremmerna giorde sigh lus-
tige, och dansade att dett blef groper utj Fengea (Alvdals hirad,
Virmland, 1683)

Seden att bira ljus framfor bruden vid brollop, eller dopbarnet vid dop,
var forbjuden och ndgot som horde historien till i den lutherska orto-
doxin, och beskrivs i ett flertal fall och genomgdende som négot histo-
riskt.”?

finness och uti Arby kyrkio 8 stycken liwsse staker af traa, pa atskel-
lelige maneer giordha, om 4 och 5 alnarss lingdh, men i golfwet fram
utj Choren finness 3 hool hwar utj dhe hafwet Satt merbemelte liwsse
staker medh brinnande liwss ner barn skulle dopass och brudher wijass,
om dhetta skall vpforass iblandh dhe andra monumenterna kan E w
heet best Sielf hir om férnimma hooss Hanss Hogwheet Bispen och
Venerandum Consistorium. (Arby sn, Sméiland, 1667)

Helgonbilder och helgonlegender

Pristerna nojer sig ibland med att konstatera att ett helgons ”belédte”, utan
ndrmare specifikation, fanns eller funnits i kyrkan:

Naigre Religvier aff pdvedomet medh beldten och andra styck[en] fin-
nas och i kyrckian. (Sorunda sn, S6dermanland, 1685)
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I flera fall foljs upplysningen av diffus information om helgonets historia;
det ar tydligt att detta inte dr en kunskap som tas for given hos ldsaren,
och som inte heller ar levande pa platsen. Kulturarvifieringens distanse-
rande funktion har tagit dannu ett steg. I Rimbo socken i Uppland blir
tonen rdare i beskrivningen av S:t Goran, som enligt Bringéus var det enda
helgon som annat dn till namnet 6verlevde reformationen — dock forst
sedan man tomt honom pa stotande katolskt innehall och fyllt honom
med ett nytt, nu som en frimodig trons forsvarare mot katteriet.”> S:t
Goran skildras i Rimbo dndéd som en rdbarkad man som i katolska kyrkans
namn forfoljer och dodar kyrkoldraren Athanasius. Rapporten finns i tva
nastan likalydande versioner (I, 88 och III, 284), men det dr bara i den
sistnamnda som rapportoren ldter undslippa sig ett ”Twij Fahn!” i slutet
av berittelsen. Indignationen tycks dock inte ha delats av sockenborna
som uppges helga och fira helgonets festdag:

Ridder Joranss belite pd hast, stir pd kyrkiohwalwe. Om hwilken
seyess: att han warit en fornim man ak Forste, Som sedan grymmeli-
gen hawer forfalgt dhe Christne ak drapit Athanasium den Gudfruk-
tige Lararen. hwilkenss Belite ligger wnder hanss hastfotter wthuggit
som en Draka. oss till forsmadelse, 4k den Rommerska kyrkian, som
en Jungfru 4k Lamb, till ihra. Thenna Ogudaktige Menniskians dag,
som infaller den 23 April, bliwer fijrad af mdnga bonder hir i orten,
i s& matto: att dhe pa hanss dag Jnte Sa sin Sid eller bruka sin dker
etc.: kallandess honom den helige Ridder Joran. Twij Fahn! (Rimbo
sn, Uppland, 1677, Ranns. III, 284)

I smalandska Arby, som rapporterar en stor mangd katolska foremal och
bruk fran forgangna tider, berdttas om S:t Sigfrid, Smalands apostel under
forsta delen av 1000-talet. Enligt rapporten ingick i Sigfrids apostlaupp-
drag inte bara att missionera utan, intressant nog, dven att predika den
lutherska laran:

Utj Lofwerss orer ligger En hampn, wid nampn Sigfridz hampn, dher
Sdjess Sanct: Sigfrid wara landstigen td han effter konungh Olufz
begeran utj Swerge, begaf Sigh jfrd Engeland hir utj Swerge forst till
at messa, och predika dhen Lutheriske liran. [...] kallass dnn utj
dhenna dagh Sigfridz hampn. (Arby sn, Sméland, 1667)

Rapporter om bevarade reliker av helgon ar ovanliga, men nigra exempel
finns. I Arentuna beskriver man detaljerat hur relikerna efter S:t Henrik
och Elvatusen jungfrur ser ut och ar forvarade, inklusive en pergamentsbit
som berdttar att relikerna lades in i altaret nir drkebiskopen konsekre-
rade altaret pd 1400-talet. Anmarkningen att relikerna hade hittats ”for
en tijd sedan” i samband med att altaret flyttades kan dven vara en for-
sakran om att man inte i ndgra dolda syften bevarat dessa till storleken
smd men i katolska sammanhang mycket starkt laddade foremal.
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J Kyrkian finnes 2 smaa Knyten med en lijten pergamentz Zedell om-
kring, hvilka dhro fundna for en tijd sedan in ij Altaret, da det flyttia-
des nermare in till gafwelen och lyder Zedelen silunda: [...]

Wid hvardera sma Knyten som inthet storre dhro 4n sisom en Art
sitter widknytt en lijten pergamentz rispa der pa star skrfwit pa then
ena de undecien millibus virginum pa then andra stadr de lacerto
Sancti Henrici Episcopi et Martyris. (Arentuna sn, Uppland, 1677)

Det ar tydligt att material forknippat med helgonen betraktas som myck-
et kansligt, och darfor tarvar extra tydliga fordomanden och forklaringar.
En kulturarvsteoretisk forklaring till detta skulle kunna vara att kultur-
arvifieringen i flera av dessa fall inte ar helt stabil och genomford; det vill
saga, att foremalen dnnu ar levande dtminstone for en del av folket, och
har kvar sin sakrala laddning. Darmed blir de dven hotfulla.

Vi vet att katolska sakrala texter ofta gick forlorade och medvetet for-
stordes 1 samband med reformationen,” men de har ibland bevarats i
sockenkyrkan eller hos prasten.

Vthi Tolffta Kyrkia finnes Sex gambla Bocker medh Munckstyl, 3 in
Folio och 3 in quarto Hwilka Handla om dhe Paweskes Religion,
Ceremonier och Sanger, alla pa Latin. (Vistland och Tolfta sn, Uppland,
1677)

Avlatsbrev och pavliga dokument om kyrkans grundande dterkommer i
rapporterna. Ofta uppger man att de bevarade skrifterna inte kan lasas
och att man darfor inte vet vad de handlar om — s3 kan ha varit fallet,
men det kan dven vara ett sitt att distansera sig fran ett kdnsligt material:

Fierdingz Mannen Erich Ehrsson i Enneberga berittar sigh hafwa
gamble Muncke Bref men dess egentlige innehdldh weet ingen effter
dhe icke kunne ldsas. (Husaby sn, Vistergotland, 1673)

Ruiner efter kloster ingick i det kungliga plakatets instruktioner, och som
vi sett borjade redan Johan III dokumentera och bevara det som kunde
raddas av klostren i Sverige. Av inledningen nedan framgar att lamning-
arna efter Riseberga kloster halls for att vara atminstone virda att nimna,
om 4n inte av nagot storre virde:

sddana monomenter Hwarken aff hogre eller ligre werde, wthan al-
lenast det gambla Risberga kloster, af Hwilket for tijden icke mehr dhr
till finnandes, wthan allenast een mur medh een pelar, som formenes
hafwa kommit till kyrkian af samma kloster; men det andra seijes wara
forbrint af eld: Nagra andra wissa eller owissa relationer om samma
kloster finnes icke, emddan thet dhr sd gammalt, att the som nu for
tijden lefwa icke kunne hafwa ndgon wetskap ther om. (Edsbergs och
Hackvads socknar, Narke, 1667)
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Vad som anses ha varit gamla munkkloster r vanligt forekommande, men
har en karaktir av sigen. Munkarna far i rannsakningsrapporterna en
narmast mytisk status och forknippas med mystiska fenomen, som den
svarta sten i Fellingsbro som berattas ha fatt sin farg sedan en munk lagt
sin kappa pa den:

Nembden och Allmogen i Fellingzbro Hiaradh berdttad[e] Att straxt
vidh Wisslingeby i Fellingzbro Sochn uth medh Cappals brohn finnes
ett gammalt forfallet Capell eller kloster, och hart widh brohn en
ndgot stoor slitt stehn mitt oppa Swartachdgh, hwarest sdijes en Munk
skall haffva lagdt sin kappa. (Orebro, Glanshammars och Fellingsbro
hirader, Nirke, 1683)

Ytterligare ett steg in i den avlagsna historien tas i rapporter dar munkar
jamstills med en annan frekvent karaktir i materialet: jattarna. Dessa
antogs (av dem som trodde att de funnits, daribland Johan Hadorph)” ha
dott ut en tid efter syndafloden som enligt tidens bibelkronologi dgt rum
ca 2400 f.Kr., det vill siga 4000 ar fore var aktuella tidsperiod, och lam-
ningar efter jattar anviandes som datering av fornminnen.

Oster om een by som heeter Birga, dr itt mechta hogdt Sandebirgh,
ther oppa finnes Sddane Griffter widh 50 Stycken; och kallas i denne
dagh Jattegriffter och Somblige Munckegriffter. (Turinge sn, Soder-
manland, 1667)

Jattarna ansags alltsa ha dott ut for 4000 ar sedan (om de alls existerat),
munkarna forsvann fran det svenska landskapet for mindre an ett sekel
sedan, och indd framstills de som lika historiska och lika forflutna. Klos-
tervisendet, och i synnerhet klostrets invdnare, tycks for de flesta rap-
portforfattarna ligga mycket langt tillbaka i tiden och darmed for linge
sedan ha genomgatt sin kulturarvsmetamorfos.

Viggmalningarna fran katolsk tid ansdgs ibland inte ha kristna motiv,
och overmalning forekom darfor redan pa 1600-talet:”°

i Kyrkian ar all 6fwerdragen medh een ringa och icke synnerligen
konstigh mahlning, wijsandes nagra badhe Bibliske och Wirdslige
Historier, sampt athskillige Helgons och gamble Larares beldten. Hwar
ibland och finnes een stoor smak af den Pifweske Surdeghen sampt
annan fafangia. (Delsbo sn, Hilsingland, 1684)

Dhe gambla malningar fordom i kyrckian (som mist woro Troll-
packor och annat slijkt) bleffwo for en tijdh sedan, medh hwijtlim-
mande bestruckne. (Hedemora sn, Dalarna, 1667)

Kors och korsbruk: tomrummet som fornminne

Kors omnamns ofta i samband med (inte alltid avlagda) bruk forknippade
med ett specifikt kors, och inte sillan i forfluten form — de har en ging
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statt ddr, men inte lingre. Det som faktiskt fortfarande fanns till beska-
dande var alltsd ett hl i marken, spar i marken efter de troendes vandring
runt korset, och i flera fall manniskor som envetet och mot den radande
laran vordade platsen for korset genom olika dtborder.

Uthi Eggeby Gidrdet wijdh dyn finnes ehn platz hwar opa i Forrige
tijder skolat en Kyrckia eller Cappel stat och der bredhewidh ett stort
korss aff Eek, hwilket for ndgre ahr sedan dhr kullkastadt aff een
Fanig Person, synes nu allena grundwlen. (Ostuna sn, Uppland, 1673)

Bruket att hylla korset genom knifall var och dr i katolsk liturgi sarskilt,

men inte uteslutande, forknippat med Langfredagen, och omtalas hir som
» 77

att krypa till krysse”.

Jtem itt rum der de kring om ett crucufix hafva krupit till krysse.
(Vistra och Ostra Vingakers sn, Sodermanland, 1685)

I Ovansjo socken i Gastrikland finner vi exempel dven pa hur dramatiskt
och kinsloladdat inforandet av den nya lutherska liran kunde vara. Den
forste lutherske pristen fick, berittas det, fly for sitt liv med virja i hand
efter att ha avlagsnat ett krucifix som ett led i avskaffandet av ”supersti-
tiones papisticas”, och dnnu langt efter 1600-talets mitt dr bruken kring
korsen hogst levande:

Och Norr om kyrkian straxt hoos denne wighen, war een diup groop,
ther itt Crucifix hafwer statt, och widh pass 2 alnar, om iag rdtt mins,
ifrdn Crucifixet, dhr een diup wigh rundt om, i een cirkel, nott med
theras knin, som ther hafwa krupit till krysse, som the kalla. Item
vijstes mig straxt innom kyrkiogdrdzens Vistre port rum hwarest itt
annat crucifix hade stitt, hwilket the ock fordom hafwa adorerat. Sa
att thet funnes ther, sedan iag kom tijt till Féorsamblingen, the; hwilka,
nir the kommo til dhet rumnet, ther korset hade statt, blattade the
sine hufwud, eller togo hatten af; foregifwandes att ther hade fordom
statt itt korss: att iagh nodgades publicé e suggestu gifwa them forma-
ning att bortlaggia sddant. Och berittades mig ther hoos, af gamble
trowardi[g]e mdn, om den forste Lutterske Pastore ther sammesta[des
[...] att han hafwer warit. . , will bewandratt man. [...] och omsider
skick[ad] till Ofwansio, att pd den orten, afskaffa superstitiones pa-
pisticas. Nar han tog bort thet ena crucifixet hafwa een hoop af Soch-
nemannerna stormatt till honom, hotandes sig willia kasta honom
ofwer boogdrden. Min han, een styf Man, gripit til viria och slagit
them ifrdn sig, till thes han undkom, medh lifwet behéllen, i praste-
garden. (Ovansjo sn, Gastrikland, 1683)

Som vi sett 1dg en stark accent i antikvitetsefterforskningarna pa runstenar
och deras koppling till en avlagsen och drofull historia. Foljaktligen utgor
dessa en forsvarlig del av materialet, ibland summariskt beskrivna eller
avritade, inte sillan helt kortfattat:
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Wapnhuuss dohren en steen. Kyrckiobroen staer och en stehn. Kahr-
berga Backan stdr en steen sammaledess.

Vil inom ramarna for rannsakningsuppdraget faller dven redovisade sten-
rosen, dttehogar och fornborgar, liksom ruiner av betydelsefulla byggna-
der inklusive kyrkor och kloster, samt gravhillar 6ver beromda min. En
mer narrativ karaktidr fir rapporterna nar de skildrar platser for gamla
slag och hjaltedad, eller aterger legender knutna till trakten, dock utan de
virdeomdomen som ofta atfoljer det katolska materialet.

Fantasifulla och fantastiska, om in intressant nog inte alltid mindre
kortfattade och sakliga, kan berattelserna for en nutida ldsare te sig nar
jatteben, jattegravar och jittesidgner (som vi mott tidigare) dyker upp i
akterna:

Ahr bredewijd Hedhufvud En gittegraf, hwar under berittas wara En
gittekidringh Begraffwen, och lagdh medh Stenar effter kroppens
Storleck. (Visterfirnebo sn, Vistmanland, 1682)

Det katolska materialet, i all sin heterogenitet, dr alltsa inskrivet i en
kontext av summariskt uppriaknade ”antikviteter” av mer forvantat slag,
och uppblandade med folkloristiska inslag av signer och sanger, och
mytiska och magiska figurer. Gemensamt for dessa foremal, byggnader,
naturfenomen, hiandelser och sdgner ar att en sockenprist eller imbetsman
vid 1600-talets andra halft har tyckt att de svarar mot bestillningen pa
bevis och exempel pa svensk arorik historia, och att de darmed inkluderats
i den stora nationella kulturarvsforvandlingen.

Sprakstilar och diskurs

Spraket ’gor’ ndgot med virlden; det frammanar eller konstituerar var
verklighet. [...] Diskurser doper och sitter virlden, eftersom sprikets
huvudfunktion dr att representera (ndgot annat). Diskurser bygger upp
foremal, virldar, sinnen och sociala relationer.”®

Det katolska materialet i rannsakningarna beskrivs, som vi sett, av ett
stort antal forfattare med en varierande grad av bildning, olika sprakstilar,
och — inte minst — olika stor entusiasm infor uppgiften att forteckna anti-
kviteter. Vad man sdger och hur man siger det kan vara en fingervisning
om hur man forhaller sig till, eller vill fa det att framstd som att man
forhaller sig till, det man beskriver. I beskrivningen av det katolska mate-
rialet kan tre huvudsakliga berattarstilar urskiljas:

1) Saklig och deskriptiv stil, dar stilen och textmingden ar symmetrisk
med ovriga beskrivna objekt och foreteelser hos forfattaren.

2) Polemisk, ironisk, emotionell stil

3) Exotiserande, okunnig eller historiserande stil

Heligt — hotfullt — historiskt 47



Dirtill kommer de rapporter som 6verhuvudtaget inte namner det katol-
ska materialet trots att vi genom andra kallor vet att sdidant fanns i forsam-
lingen. Det stirker bilden av godtycklighet och limnar frigan obesvarad
hur priaster och lekfolk i dessa forsamlingar sdg pa katolska foreteelser.

Av de tre grupperna ir de exotiserande, okunniga eller historiserande
berittelserna mest frekventa, och dven de sakliga och deskriptiva beskriv-
ningarna innehaller ofta ett inslag av historisering. Polemik och virdeom-
domen adr den del av materialet som av forklarliga skal sticker ut mest.
Nils-Arvid Bringéus menar att ”det dr alltsd inte som historiska — sanna,
halvsanna eller falska — killor de folkloristiska uppgifterna skall tolkas,
utan som exempel pa prasternas och/eller sockenbornas egen verklighets-
uppfattning.””® Kan vart kallmaterial anvandas for att fa en glimt av
forfattarnas verklighetsuppfattning, och om vilken laddning de tillmitte
det sakrala kulturarvet? Nar sprak anvinds konstrueras verklighet, och
genom att namnge ting, grupperingar eller hindelser har sammanhang
skapats och verklighet producerats.®’ I diskursanalysen ar fragan snarare
vad som kvalificerar sig som verkligt och sant, i en viss tid och pa en viss
plats.®! Historien byggs till stor del pd och av berittelser, och berattelser
ar vad kallmaterialet bestar av — hur det egentligen forholl sig (om det alls
ar mojligt att avgora) dr av mindre intresse for artikelns fragestallningar.

En viktig fraga att ta stallning till &r vem som ar berittaren i materialet
— eller rittare, berdttarna och rosterna.®? Vi vet att prasterna och ambets-
mannen forfattar rapporterna med varierande noggrannhet, och att deras
bildningsniva skiljer sig at; vissa uppger att de inte kan lidsa medeltida
skrifter som forvaras i kyrkan, andra inte bara 6versitter latinsk text utan
formulerar dven stora stycken av sin egen text pa latin.®> En vag att utvinna
kunskap ur materialet dr att studera asymmetrier och dissonanser i fram-
stallningen®* — eller det Roland Barthes kallar punctum. Punctum ar i Barthes
teori, ursprungligen formulerad for att analysera fotografier, den lilla
punkt som ”skorrar” och sticker ut i ett annars symmetriskt eller logiskt
material som stimmer overens med véra inlarda och kulturellt betingade
forvantningar.®® Lotten Gustafsson Reinius har utvecklat denna teori ge-
nom att definiera ett ”materiellt punctum”, dar féremal till exempel i en
museisamling kan sticka ut, skava och kidnnas konstiga i sitt sammanhang.®
I rannsakningarna blir denna dissonans synlig nir en annars ordknapp
och saklig forfattare plotsligt blir mangordig och kanslosam, och laddar
sin beskrivning med virdeomdémen. Sjilva férekomsten av katolskt ma-
terial i rannsakningsakterna kan i sig framstd som ett punctum, inte minst
genom att det varit levande och brukat bland folket sa — relativt — nyligen.

Nasta fraga handlar om mottagaren av berittelsen eller rapporterna.
Vem var det, och var berittarna sikra pa vem de skrev till? Att syftet med
rapporterna ibland var oklart uppfattat, eller att forfattaren helt enkelt
hellre tog upp mer angeldgna fragor dn att rakna upp antikviteter, framgéar
bland annat i rapporten fran Doderhults socken i Smaland:
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Jag ofwerskicker E Word: ndgre penningar nembligen 5. dl. der af
tagess 2 dl. till Osthammerss, och 3. dl. till dee polniske kyrkior.
Hwilke 5 dl. iag ex proprio har tagit och wenter antingen seent eller
aldrig igen b:te peningar: Her dr en sddan fattigdom och peninga trang
att iag den icke kan beskrifwa. I forleden host utlade iag af mijne egne
medell 4. dl. till Nykopingss kyrkior och har till datum, allenast fatt
igen 2. dl. och 9 6r. Antiquiteter dre i mijn forsambling inga (Doéderhults
sn, Smaland, 1667)

Det rader inget tvivel om att man tillskriver 6verheten, vilket har betydelse
bland annat som tiankbar forklaring till kunskapsluckorna kring foreteel-
ser som varit i bruk under en tid som fortfarande levde i minnet hos de
gamla i trakten. Det kan mycket val ha varit s3 att man verkligen inte
visste nagot om vilket helgon en skulptur forestillde eller hur man laste
en gammal ”munckebook”, men det 4r dven tinkbart att somliga praster
var ridda att beslds med slapphet i undanréjandet av den gamla ldran.
Om vi atervander till kulturarvifieringens effekter och provar dem mot
vara rapportforfattares sitt att beskriva det katolska materialet, vill jag
hivda att materialet trots allt gdr vil att infoga i det moderna teoribygget.
Rannsakningsakternas forfattare urskiljer, avskiljer (fran ovrigt kyrkligt
och sakralt gods som inte namns i akterna), och hanterar det sakrala
materialet genom att infoga det bland runstenar och ittehogar. Genom
detta har de — medvetet eller omedvetet — upprittat granser mellan det
levande nu dir de sjdlva och deras ”aktiva” foremal och miljoer befinner
sig, och ett historiskt da representerat genom materiellt och immateriellt
gods. Kulturarvifieringen forvandlar objekten till utstallningsobjekt och
okar darmed deras densitet och sirprigel. Denna forvandling tycks i de
flesta fall redan ha dgt rum nir rapporterna skrivs (eller &tminstone fram-
stalls det sd); inte sdllan star helgonets beliate undanstoppat pa liktaren
eller sparat ndgon annanstans, och objekten beskrivs inte med sin sakrala
laddning eller inneb6rd utan i estetiska och historiska termer.
Materialets ojamnheter till trots dr det mojligt att urskilja ndgra vanligt
forekommande drag i berittelserna om det katolska arvet, inte minst vad
giller virdeomdomen. Runstenar, attehogar, gamla gravar och liknande
raknas upp kort, sakligt och utan omdémen. Till annat material vidhiftas
ytterligare information, kanske en berittelse, for att det ska bli begripligt
och forsvara sin plats bland 6vriga antikviteter. I beskrivningen av det ka-
tolska materialet kan vi diremot finna vairdeomdomen, forfattarens egna
stillningstaganden eller mangordiga utldggningar — ett sprakligt punctum.

Sammanfattning och avslutande reflexioner

Artikelns overgripande syfte var att sammanfora tva starka laddningar,
kulturarv och sakralitet, och att undersoka vad som hiander nar en varde-
forflyttning dger rum mellan dem. Mojligen kan denna process beskrivas
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som en avsakralisering — eller, med Max Webers uttryck, som en avfortroll-
ning, inte bara av féremal, byggnader och sedvinjor, utan i ndgon man
aven av tillvaron i stort.®”

Kulturarvet och heligheten ar bada, dtminstone i vasterlandsk tappning,
i hog grad inskrivna i ett system av informationsskyltar och handbocker.
Saval kulturarvssfaren som den sakrala sfiren kan darfor utifran betrak-
tat sagas ha ett exkluderande inslag, och de har dven anklagats for kolo-
nialistiska arbetssatt genom mission och viasterlandskt praglad kulturar-
vifiering av utomeuropeiska kulturer. Den som tagit sig eller givits makten
att definiera exporterar girna sina varderingar och sin virldsbild.®®

Genom upprittandet av en ndra nog rikstickande kulturarvskanon
sande 1600-talets rapportforfattare runstenar, borgar, jattar, gravar, sing-
er, slagfalt, myter, rokelsekar och munkar in i en ny och radikalt forandrad
existens som skyddsviarda minnen med uppdrag att for evardelig tid berat-
ta Sveriges drorika historia, och att aldrig forandras. En aspekt av kultur-
arvifieringen 4r att den med all sannolikhet bidrog till att bevara och (ny)-
virdera de katolska artefakterna genom att ge dem en ny status och iden-
titet, samtidigt som den for lang tid framat fastslog att katolsk trosutov-
ning i Sverige var en historisk foreteelse i paritet med runstenar och jéttar.

Artikeln har velat lyfta fram och problematisera processen som forvand-
lar helighet till historia, i detta fall genom att studera katolska minnen
under luthersk ortodoxi i Sverige. Fragestillningen kan och bor dock
vidgas utanfor en specifik tidsperiods, kultursfirs eller religions granser.
Dagligen produceras kulturarv och storytelling kring det som ar heligt for
ndgon — med varierande kunskap och syfte, pd museer och i turistbroschy-
rer, men med samma potentiella konflikt mellan heligt, hotfullt och histo-
riskt. Kan den enes levande helighet utan problem vara ett museiféremal
eller ett inslag pd en charterresa for den andre? Hur berittar svenska
museer om icke-kristna religioner och deras materiella arv? Och vem ska
bestimma hur en medeltida kyrka ska anvandas: prasten eller antikvarien?
Oaktat om vi tror oss leva i Webers avfortrollade tid dar historieskriv-
ningen segrat over det mer kdnslosamma minnet eller ej, har den musea-
liserade heligheten manga fragor att stilla till forskningen: fraigor om
kultur, exotism, politik och om makten att skapa fragment och djupfryst
verklighet for eftervirldens rakning.

Summary

Sacred — threatening — historical. The heritageification of Catholic items
and practices in late 17"-century Sweden. By Helena Wangefelt Strom.
This article aims at bringing together two concepts with many similarities,
heritage and sacredness, using theories presently under construction in an
international and interdisciplinary research field dealing with heritage
production, politics and power. Focus here is on the process and the
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agenda more than the product, and particularly on the transvaluation
taking place when something is given heritage status: the form is intact,
but the content is new and different. These theories are applied on to a
17%-century Swedish national inquiry for historical remains or “antiqui-
ties”, ordered by the King and performed by the local clergy, an inquiry
where not only the expected and specifically requested runic stones, pre-
historic graves or famous battle fields were listed, but in many cases also
far more recent Catholic items and memories, which were thus trans-
formed from sacred objects to parts of the national heritage. The hypoth-
esis presented and argued for is that this listing and, in fact, heritage
production also worked as an act of control and domestication of the
potentially dangerous: the threatening, former sacred, was made harmless
when - literally or figuratively — locked up in a museum case.
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Manniskans flykt fran naturen
| C. S. Sherringtons
Man on his nature

Torbjorn Gustafsson Chorell

Inledning

Inom medicinhistorien dr Nobelpristagaren Charles Scott Sherrington
(1857-1952) omtalad som upphovsman till nidgra av neurofysiologins
mest anvinda begrepp och for sina vetenskapliga studier 6ver nervsyste-
mets integration.! I The integrative action of the nervous system (1906)
hade han forsokt visa hur nervsystemet samverkade for att skapa den
enhetlighet som man motte i en levande organism. Det var integrationen
som skapade ”an animal possessing solidarity, an individual”.? P4 1940-ta-
let, nidr boken trycktes om oférandrad men med ett nytt forord, ansags
den vara en klassiker. I dédsrunorna jamfordes den med William Harveys
De motu cordis. Vad Harveys bok hade gjort for blodcirkulationen, gjor-
de Sherringtons for nervsystemet.® I forordet till den nya utgavan 1947
skilde Sherrington pa integrationens nivder: hur nervcellen integrerades
med reflexen, hur reflexerna integrerades for att dstadkomma hogre funk-
tioner, hur psyket integrerades med kroppen for att skapa individualitet
samt hur medvetandet och kroppen samverkade for att skapa ett dnda-
malsenligt beteende i relation till omgivningen. Samtidigt var dessa om-
raden skilda fran varandra, dtminstone sitillvida att varje omrade stillde
sarskilda krav pa utforskaren. De hogre nivderna kunde inte reduceras till
de lagre.

Vid sidan av att vara beundrad for sina vetenskapliga framgangar och
sin formdga att gora detaljkunskapen begriplig pa en principiell niva, var
Sherrington dven en person som passerade granserna mellan natur-
vetenskapen och den litterara och humanistiska kulturen i borjan av 1900-
talet. Han gav ut en diktsamling, samlade antikvariska bocker, studerade
och skrev om renissansen (sirskilt likaren Jean Fernel) och intresserade
sig for de manga problem som uppstod nar naturvetenskapens avfortrol-
lade natur skulle samsas med en kultur som hyllade virden som individu-
ell forkovran, sanning och bistandet till de svaga och utsatta. Det var
ndgra av problemen i den omtalade, men relativt okdnda, Man on his
nature (1940). Boken baserades pa Sherringtons Gifford Lectures i Edin-
burgh fran slutet av trettiotalet och kan ses som det filosofiska svaret pa
resonemangen i The integrative action of the nervous system dar forfat-
taren aldrig tog mdnga steg utanfor fysiologins inhidgnade omrade. Vid
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sidan av nagra dldre uttolkare, som Sherringtons elev John C. Eccles,* sa
har verket bara analyserats nirmare av Roger Smith. Han har i flera upp-
satser undersokt hur Sherrington forkroppsligade idealet om en veten-
skapsman som forenade en naturvetenskaplig instillning till varlden med
den humanistiskt skolade och religiost sensibla manniskans upplevelse av
den. I en av uppsatserna argumenterade Smith for att Sherringtons poe-
tiska stil i Man on his nature var ett medvetet sitt att forsoka overbygga
klyftorna mellan manniskan och naturen och vetenskapen och religionen.
Den estetiskt tilltalande och retoriskt effektiva prosan férmedlade visionen
om en hel varld dir den vetenskapliga kunskapen sammanlevde med re-
ligionen och dir minniskan kunde utvecklas till en personlighet som
praglades av altruism och en stor kidnslighet infor naturens mysterier.’

I Smiths analyser framstar integration som det nav runt vilket det mes-
ta av det Sherrington tinkte om organismernas beteende kretsade. Det
finns ingen anledning att ifragasitta den tolkningen som har mycket stod
i Sherringtons verk, men jag skulle vilja prova om inte idén om sjalvbeva-
relse genom distansering var en utgangspunkt for Sherrington, atmins-
tone om undersokningen huvudsakligen begransas till Man on bis nature.
Om integration var det mal som allt strivade mot i allt hogre och mer
komplicerade konstellationer, var sjdlvbevarelse det grundliggande varde
som allt levande forsokte uppritthélla och som den integrerade individen
var ett uttryck for.

Den speciella stil som Sherrington odlade byggde pd en rikedom av
bildliga uttryck och scener som forfattaren anvinde for att bland annat
beskriva organismernas ”urge-to-live”. Tvirtemot bokens vision om man-
niskan som underkastad samma lagar och processer som allt annat levan-
de, far Sherringtons val av bilder och liknelser oss att se hur manniskans
relation till naturen praglades av att hon skapat ett avstind mellan sig
sjdlv och omgivningen. Min tes ar att Sherringtons anvandning av bilder
i talet om wurge-to-live skapade en vision av minniskans historia som
handlade om att mansklig sjalvbevarelse inte var en drift eller instinkt utan
en formaga att skapa distans mellan sig sjdlv och den natur som hotade
existensen.®

Mellankrigstidens filosofiska antropologi

Man on his nature publicerades i en tid ndar mianniskans historia och
stallning i naturen diskuterades med stor intensitet, sarskilt i de tysk-
talande delarna av Europa dar en filosofisk antropologi hade borjat bli en
egen tradition.” ”[M]anniskan dr nu ett storre problem for sig sjilv dn
ndgonsin tidigare i historien”, hette det i det kanske mest kidnda verket
fran denna tid, filosofen Max Schelers Die Stellung des Menschen im
Kosmos (1928).% Bland de otaliga antropologiska utredningar som tillkom
vid denna tid fanns verk av naturforskare, historiker och filosofer som
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Jacob von Uexkiill, Helmuth Plessner, Ernst Cassirer, Fredrik Buytendijk,
Kurt Goldstein, Lewis Mumford, Arnold Gehlen, Bernard Groethuysen
och Alexis Carrel. Det fanns bade stora skillnader och 6verensstimmelser
mellan dem. I den centraleuropeiska filosofiska antropologin betonades
manniskans sjilvskapande formdga och hennes sitt att skilja sig frdn om-
givningen och andra levande varelser. Genom sina forutsittningar levde
manniskan ett fundamentalt annorlunda liv 4n djuren som styrdes av
instinkter och forprogrammerade beteenden. Manniskan var genom sin
frihet tvungen att losa problem pa andra sitt dn genom att forlita sig pa
instinkter och drifter. Manniskans anpassningsformaga byggde pa utveck-
lingen av redskap och teknik, skrev biologen Paul Alsberg i borjan av tjugo-
talet, inte pa att hennes kropp larde sig att hantera omgivningens krav.
Tvirtom saknade minniskan de fysiska forutsdttningarna for ett liv i
naturen och hade utvecklats genom en fran djuren helt annorlunda evo-
lutiondr princip. Djuren var beroende av att kroppen anpassade sig till
forandrade omstandigheter. Manniskan overlevde genom att naturen han-
terades med hjilp av redskap. Mianniskan var darfor, hivdade han, befriad
fran kravet att lata kroppen anpassa sig till omgivningen.’ I den anglo-
saxiska litteraturen var arvet fran darwinismen mer patagligt: manniskans
plats i naturen var dterkommande nyckelord sedan T. H. Huxleys dagar.
Problemet gillde ofta hur manniskan fran sin enkla hirkomst som en
djurisk varelse bland andra hade rest sig till parnassen, som det hette i ett
verk av arkeologen Henry Fairfield Osborn.!® Aven hir betonades dock
ofta att manniskan inte var beroende av instinkter eller drifter pa det satt
som djuren var det. Daremot var hon beroende av rutiner och vanor, som
innebar att hon slapp anvinda tankekraft pa att l6sa vardagliga problem,
som John Dewey hivdade i Human nature and social conduct (1922).
Dewey kritiserade idén att ett beteende kunde foras tillbaka pd en
grundlaggande drift eller instinkt. Viljan att klassificera och ordna innebar
bara alltfor ofta att de analytiska kategorierna omvandlades till egenska-
per hos levande varelser. De flesta av dessa var bara av historiskt intresse,
menade Dewey, som kort och elegant historiserade olika moralfilosofiska
grundtankar frin Thomas Hobbes’ betoning av fruktan till Auguste Com-
tes hyllning till manniskans altruism. Sidana bestimningar av manniskan
sade mer om levnadsvillkoren for olika grupper i respektive samhalle an
om manniskan, menade han. En av dessa forestillningar om en sarskild
handlingsimpuls dgnades dock en mer utforlig granskning. Tanken att
minniskor alltid ytterst ville hivda sig sjilva, byggde pa idén att min-
niskor och djur hade en sirskild sjalvbevarelsedrift. Det var ett faktum att
levande varelser forsokte undvika det som hotade dem, och att de gjorde
vad de kunde for att leva vidare. Men det innebar inte annat dn att levandet
var en standigt padgdende verksamhet. Nir detta biologiska faktum om-
vandlades till en drivkraft som forklarade handlandet, gjordes helt enkelt
ett kategorifel. Stravan att 6verleva bestod av handlingar som utfordes av
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en levande varelse. Egoistiska handlingar, dir sjilvets behov stilldes i
centrum, var handlingar som utfordes av ett jag. Men det fanns inget enhet-
ligt eller fardigt jag som ville gynna sig sjalv med hjalp av alla sina hand-
lingar. Vad som fanns var en standigt foranderlig enhet som anpassade sig
och forsokte losa problem i de situationer som uppkom. Sjilvhavdelse
eller vilja till makt var ord som beskrev det triviala faktumet att organis-
men loste problem. ”Varije slutférd handling resulterar i 6kad formaga att
behirska omgivningen, i en storre konst att handskas med tingen.”!!

Till skillnad fran Dewey verkade Sherringtons utgangspunkt vara att
komplexa beteenden kunde foras tillbaka pa primira drifter. Den levande
organismen, skrev han i Man on his nature,”is under pressure from itself
to ’seek’ food, to ’avoid’ death, to *multiply’.”!? Studerade man mikro-
skopiskt liv sdg man det ”hurrying hither, thither, feeding, jostling. Driven,
each says almost as clearly as if it spoke, by ’urge-to-live’. The one key-
phrase to the whole bustling scene seems ‘urge-to-live’.” Att tolka in mer
an fysik och kemi i en sddan scen vore att ga for langt, skrev han, men var
det inte ytterst detta som ocksd praglade mer komplicerade varelsers be-
teenden? Vindes blicken fran mikroskopet till ”the busy street, with its
individuals hurrying hither and thither, hastening to earn, entering restau-
rants, is there no resemblance to that other, the microscopic scene? What
phrase again sums it up? So far as one phrase can, ‘urge-to-live’.”13

Man kan naturligtvis sdga att Sherrington anvinde sig av en analogi,
men likheten han forsokte etablera mellan mikroskopets varld och affars-
gatan kan liknas vid en Oversadttning fran ett sprak till ett annat. Av flera
yttranden framgick att han ocksd menade att det inuti, parallellt med eller
over och bortom (”in it or with it over and above”) urge-to-live fanns en
medveten form av drift, en ”zest-to-live”. Det var inte samma fenomen
som den omedvetna sliaktingen, men det var inte heller ett helt annor-
lunda. Bildspraket beskrev det for bada fenomenen gemensamma som
rorelse. De hetsiga orden “hit och dit” beskriver en rorelse utan ordning
och riktning mot ett mal. Att det pa den hogre nivan finns en medveten
stravan efter att leva och 6verleva, berodde enligt Sherrington pa att man-
niskan kunde ”read securely into that urge, as of it and with it, an element
*zeal-to-live’” for att ”we know it in ourselves”.'* Men den kunskapen ar
enbart vetande i 6verford bemirkelse: vi vet det for att vi kan 6versitta
livskampens uttryck i var kropp och darfor lisa in den i den omedvetna
driften hos de mikroskopiska varelserna. Vi kan oversitta urge till zest
eller zeal och vice versa.

Sjalvbevarelse

Det begrepp som kan sigas byggas upp av bilden av en till synes planlos
urge-to-live ar sjdlvbevarelse. Sherrington anvinde ganska sillan sjilva
ordet self-preservation”. Det skedde en gang i The integrative action of
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the nervous system dir ordet betecknade undvikandet av fara och forsvar
mot yttre hot." Vid detta, och andra tillfallen,'* omnamndes sjalvbeva-
relse som en instinkt, som dnnu vid denna tid uppfattades som ett dnda-
malsenligt handlande utan tidigare forvarvad erfarenhet. Darfor var sjalv-
bevarelse egentligen inget problem och Sherrington dgnade det ingen
sarskild uppmarksamhet.'” Ordet dok dock upp ocksé i andra samman-
hang.

Seeing that the mindless life maintains its living, promotes its living,
rescues its living from destruction, even from threat of destruction,
feeds, grows, propagates, in short acts as though its living were its
most precious possession, we figure in it an innate ’urge-to-live’. In
lives which have discoverable mind, it is as though mind implements
that ’urge-to-live’. Mind, as it evolves, endorses unequivocally that old
innate viewpoint. We can call it then ’instinct of self-preservation’, etc.
As mind develops further there accrues greater wealth of behaviour
directed toward that aim. The individual life in virtue of its mind uses
strategy to promote its life and that of its seed, and strategy to avoid
death. To the unconscious ’urge-to-live’ is added conscious ’zest-to-
live’. It is life which would live. The ’conservation of self’ is, Dr. Charles

Myers tells us, a principle in psychology as real and important as the

physicists’ principle of *conservation of energy’.!®

Ordet sjalvbevarelse betecknade hir fortfarande en instinkt, och den for-
bands i forsta hand med det handlande som var knutet till ”discoverable
mind”. Det borde kunna forstds som den grad av medvetande som mer
komplicerade varelser hade nir de uppvisade andamalsenligt beteende och
verkade losa problem (som att soka skydd, bygga reden etc.). Om det
sedan innebar att de hade ett medvetande om sig sjilva, vilket kanske
begreppet sjalvbevarelse forutsitter,!” var inget Sherrington kommente-
rade. Sjdlvbevarelse framstir dessutom som malet for de levande varelser-
nas handlingar. Fragan dar dock mer komplicerad dn man till en borjan
blir varse.

Vi ror oss, for det forsta, med en biologisk sjalvbevarelse: Organismer-
na strivade efter att forbli helheter didr delarna understodde varandra.
Som organismer var de sammanldnkade med den virld som ldg utanfor
dem. Livet var ett fysiskt-kemiskt system som stod under ett egentryck
(”pressure from itself”) att undvika doden och fortplanta sig daven om det
skedde pd andra levande varelsers bekostnad. Men vad var detta ”tryck”
som kom inifrdn? Det var en ”itch to live”, skrev Sherrington och han
betecknade den som allt levandes universella princip.?® ”[L]ife is an ex-
ample of the way in which an energy-system in its give and take with the
energy-system around it can continue to maintain itself for a period as a
self-central, so to say, self-balanced unity. Perhaps the most striking fea-
ture of it is that it acts as though it ‘desired’ to maintain itself.”?' Ett begar
var det dock inte tal om, markerade han. Allt liv handlade om att vara i
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en dynamisk relation till omgivningen och om tingens olika grader av
komplexitet: *’Living’ becomes a name for certain complexes of them
[atoms and subatoms], arrangements of which it may be said that they
are organized integratively, i.e. to form a solidarity, an individual.”?

For det andra var sjdlvbevarelse forbundet med psykologisk sjalvbeva-
relse. Om vi foljer blockcitatets hanvisning till psykologen Charles S.
Mpyers, en under mellankrigstiden ganska valkiand psykolog i England, ser
vi hur det sittet att tinka fungerade. Bevarelsen av sig sjalv var i psyko-
logisk mening en fraga om individens identitet och minne. I det verk som
Sherrington citerade skrev Myers: ”’conservation of self’ — or, more gene-
rally, conservation of the individual system — which makes for preservation
of pattern, endurance of identity, and unity and continuity of the indivi-
dual throughout its history.”?* Denna sjalvbevarelse handlade saledes om
att forbli en identifierbar enhet 6ver tid. Det framgar ocksd att den enhet
(organismen, individen, jaget) som bevarar sig sjilv, gor det genom att
forbli en integrerad helhet (”unity”, ”individual system”) i sa stor utstrack-
ning som mojligt. For att lyckas med detta kravdes det att enheten inte
forlorade sin identitet. Detta preciserades inte nirmare, men handlade
antagligen om att forbli sig lik over tid.

Enligt Myers var det psykologiska identitetsproblemet nara forbundet
med biologin. Kampen for tillvaron var ”essentially a psychical struggle
— an illustration of the *conservation of self’. The same principle is surely
involved in that stereotyping of patterns which is responsible for the per-
manence and distinctiveness of genera and species throughout animal and
vegetable life.”?* Vad detta betyder ar inte heller alldeles klart, men det
som ligger narmast till hands ar att se den psykologiska sjalvbevarelsen
som ndgot som individen stred for pd samma sitt som organismen stred
for att overleva och fortplanta sig. Fortplantningen var namligen i sin tur
en del av naturens (eller livets) stora sjalvbevarelsearbete. Som framgéar
av bdde Myers och Sherringtons texter handlande sjalvbevarelse sdledes
ytterst om naturens formdaga att bevara sig sjdlv genom att reproducera
sig genom arterna.

For det tredje hade sjdlvbevarelse sin grund i materiens struktur. Natu-
ren var ett sjilvuppehdllande system dar materien forblev konstant. Det
ar i ljuset av detta som vi skall se hanvisningen i citatet ovan till termo-
dynamikens forsta lag, den sd kallade energiprincipen, som hade gett
1800-talets fysik dess enhetlighet.?’ Som lagen hade formulerats av fors-
kare som Robert Mayer och Herman von Helmholtz, handlade den om
att energin (eller kraften) alltid forblev konstant. Energin var oforstorbar
och de forandringar som man iakttog i naturen handlade bara om att
energin dndrade form och storlek. Mingden energi i universum varken
okade eller minskade; fragan gillde bara hur den hade fordelats.?® Myers
och Sherringtons satt att knyta sjalvbevarelse till fysikens energiprincip
var en variant pd forsoken att ge strivandet efter bevarelse en grund i den
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livlosa materien.?” Det hade formulerats redan av Thomas Hobbes med
hanvisning till den under 1600-talet nya troghetslagen, men fanns ocksa
hos exempelvis Arthur Schopenhauer, vars vision av att allt levande styr-
des av en blind vilja till liv pAminde om Sherringtons uppfattning. Den
enda hemlighet som det dnnu aterstod att klargéra inom mekaniken var
hur rorelse formedlades, skrev Schopenhauer. Men granskades saken nar-
mare fann man att dven rorelsen bara var ett uttryck for sjilvbevarelse
som var “viljans fundamentala stravan i alla fenomen”.?® Malet var att
inte behova foriandra sitt lage, att det redan uppnddda var det for orga-
nismen basta. Vi ser den tanken upprepas i Sigmund Freuds spekulativa
teori om en dodsdrift — en i naturen konservativ tendens att vilja dtergd
till utgangsliget — och i Ivan Pavlovs fysiologiska teorier. Materiella system
kunde bara existera om de inre krafterna balanserade de krafter som
paverkade organismen utifrdn. Den lagen gallde savil stenar som levande
organismer. Nar jamvikten mellan systemet och omgivningen ruckades
ifrdgasattes systemets existens.?” Sjalvbevarelsen blev siledes en princip,
som forenade materiens mekaniska uppratthdllande av jamvikt med de
hogst organiserade varelsernas rorelser och psykologiska upplevelse av
identitet. I Sherringtons verk kan man se hur féreningen gick till pd om-
rade efter omrade. Lat mig bara ta ett exempel: relationen mellan hjarnan
och jaget.

Hjarnan och jaget

I de vetenskapliga uppsatserna undvek Sherrington nistan alltid att ut-
vidga fysiologin till det centrala nervsystemet och darmed till psykologin.
Nir s skedde, som i sista kapitlet av The integrative action of the nervous
system, var det med stor forsiktighet. Ur biologisk synvinkel var de hogre
mentala egenskaperna overlevnadsredskap. Det var de verktyg som gav
de hogre djuren och minniskan chansen att 6ka sin makt 6ver omgiv-
ningen.*® Det var en asikt som var okontroversiell bland forskare som
accepterade evolutionsliarorna.’!

Men det fanns inslag i Sherringtons tankande som vackte férvaning och
diskuterades.?? Sherrington arbetade narmast med en tredelning. Vi skulle
kunna beteckna de tre enheterna som kropp, medvetande (mind, det vill
sdga. kinslor, minnen, forstadnd etc.) och jag (self, I). Det sistnimnda var
ndra forbundet med medvetandet. Medvetandet var en del av det kropps-
liga kontroll- och hamningssystemet, men medvetandet var samtidigt
ndgot annat dn kroppen. Varje forsok att reducera medvetandet till hjarn-
funktioner var en oforsvarlig forenkling av ett komplext problem. ”Refe-
rence to the brain at present afford little help to the study of the mind”,
hette det i Man on his nature.’® Som en del av detta medvetande, fanns
ocksa den enhet som Sherrington kallade jaget. Jaget stod narmare med-
vetandet dn ndgot annat och ar ofta svart att skilja fran det. Det var dock
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jaget som hade medvetande om sig sjalv genom minnet och uppfattade sig
som orsak till skeenden i virlden.’* Jaget kunde inte ses, kdannas eller
horas. ”Invisible, intangible, imperceptible, it is inaccessible to sense,
although to itself directly known.”3> Kunskap om detta objekt kunde man
bara fa genom introspektion. Trots det, sd var dven jaget och medvetandet
en del av individens integrerade helhet. Det som skulle forenas var dock
inget mindre 4n tvd kontinuerliga serier av hindelser, den ena fysisk-
kemisk, den andra psykisk. ”This is the body-mind relation; its difficulty
lies in its how’.”3¢

Sherrington besvarade aldrig detta hur, men talade om det som att
hjarnan och psyket lag tillsammans pa en knivsegg eller att forbindelsen
mellan hjarnan och medvetandet var en frdga om hur cellerna organise-
rats.’” Det han beskrev var dock den moderna form som kropp- och
sjdlproblemet fatt genom René Descartes’ metafysiska distinktion mellan
en substans som har utstriackning och en substans som tanker. For Sher-
rington, som hanvisade till Descartes, handlade det dock inte om tva
olika substanser utan snarare om nivéer i organismens organisation. Pro-
blemet var dock snarlikt: Hur kan tva vitt skilda nivaer tillsammans bli
en dndamdlsenlig organism? ”Long will man’s fancy deal with the tie
between body and mind by metaphor and often half forget the while that
metaphor it is. Regarding this problem will a day come when metaphors
can be dispensed with?”3® Bilden av hjirnan som organet som skapar en
karleksforbindelse eller ett forbund mellan kroppen och jaget, horde dit.*
Jag skulle ocksa vilja argumentera for att urge-to-live var den princip som
fungerade som mellanhand mellan kroppen och medvetandet.

Nir individen (organismen) striavade efter att forbli en enhet, gjorde
ocksa jaget eller medvetandet det. I Man on his nature hade Sherrington
en utforlig diskussion om hur jaget uppkom genom rorelser och hur jaget
hela tiden var intimt bundet till kroppen. Men dven har forblev det en
identitet, det vill siga ndgot som bevarade sig over tid. *The "I’ when fol-
lowed along time has different phases, but it does not question its being
one and the same ’I’. It is the same I’ but in different 'nows’ and heres’.
It remains self-identical in spite of changes.”* Den typ av identitet som
Sherrington hir talade om hade sedan John Lockes analyser varit en vil-
etablerad tanke i den brittiska filosofin och vetenskapen dven om vi ovan
sag hur den kritiserades av Dewey som menade att jaget hela tiden for-
dndrades med situationen.*! Forestillningen om jaget som en enhet ver
tid och rum formulerades ocksd mycket tydligt i forordet till andra upp-
lagan av The integrative action of the nervous system. Jaget ar en enhet,
stod det dar. Det holl ihop och utgjorde ett privat, inre rum med en helt
egen existensform. "It regards itself as one, others treat it as one. It is
addressed as one, by a name to which it answers. The Law and the State
schedule it as one. It and they identify it with a body which is considered
by it and them to belong to it integrally.*
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Jagets enhetlighet bevarades genom dess kontinuitet over tid, dess au-
tonomi och dess stravan att hianga ihop. Som tydligt framgar menade
Sherrington att jaget var ndgot mer dn ett biologiskt 6verlevnadsredskap.
Det fanns i en privat sfir som var undandragen insyn. Det kunde iaktta,
men inte iakttas. For det andra var jaget, genom sin forbindelse med krop-
pen, en offentlighet i form av den person som kunde st till svars infor
andra. For att kunna st till svars, kravdes det att jaget igenkadnde sig sjdlvt
over tid och forblev tillrackligt likt sig sjalvt for att vara detsamma. Ordet
”subjekt” anvindes inte av Sherrington men det samhilleliga jag som
lystrade till ett namn kan mycket vil betecknas med just detta ord. Ett
subjekt ar det jag som blir till i motet med andra, inklusive den person
som individen en ging varit. For att bevara sig méaste subjektet hantera
alla beroenden och krafter som det var utsatt for pd samma sitt som en
organism maste hantera trycket utifrdn. Subjektet var alltsa en plats for
konflikter just for att det aldrig var privat (som jaget i introspektionen)
utan alltid underordnat eller beroende av andra. For att det skulle kunna
bevara sig som en enhet, kriavdes det att jagets uppfattning om sin egen
enhetlighet bekriftades av att andra ocksa behandlade det som enhetligt
(och ansvarigt) — others treat it as one”.

Forbundet mellan kroppen och jaget var en stravan efter 6verlevnad,
dir bada parter forsokte bevara sin integritet och sin autonomi. Jaget
bevarade sig genom minnet och andras erkdnnanden och krav; organismen
bevarade sig genom delarnas integration till ett andamalsenligt handlande.
Jaget forenades i sin tur med sin kropp genom att naturen eller livet i dess
helhet ocksa stravade efter att forbli intakt.

Men detta var nu inte hela saken. Som Roger Smith papekat kunde
kropp-sjalproblemet i mellankrigstidens England ses som en fraga som
symboliserade kampen om virdena och deras plats i varlden. Att argu-
mentera for att medvetandet inte kunde reduceras till hjarnfunktioner, var
ett sidtt att tala om att mansklighetens framsteg genom vetenskap och konst
skedde med hjilp av andra principer dn den biologiska evolutionen. Enligt
Smith var Sherringtons installning till kropp-sjalproblemet ett stallnings-
tagande som handlade om de humanistiska bildningsvirdenas plats i en
naturalistisk vdrld.** Men om vi utgar ifrdn sjilvbevarelseproblemet — det
vill sdga att urge-to-live praglade villkoren for levande varelsers tillvaro
— sa dr det tal om nagot annat. Sherringtons sjalvbevarelse, som var ett
ofrankomligt varde i naturen och som bland annat uttryckte sig i fragan
om relationen mellan kroppen och medvetandet, hade en distinkt egen
form i manniskans tillvaro. Att jaget inte underordnades kroppen utan
forblev en egen enhet i kontakt med, men samtidigt skild fran, kroppen,
berodde pa att jagets relation till kroppen bara var en variant av en mer
overgripande struktur: manniskans distans till naturen.

Ett jag som befinner sig i manniskan — som forfattaren i sitt privata
arbetsrum — ar i allra hogsta grad ett jag som befinner sig langt ifrdn den
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planlosa rorelse hit och dit som vi métte bland de mikroskopiska liven
och pa affirsgatan. Nir Sherrington dessutom skrev att naturen, som
manniskan har omkring sig, nirmast pdminner om en vialskott tradgard
— ”In contrast with wild Nature man’s measures of domestication resem-
ble something of a peace imposed on Nature.”* — antyder bildspraket att
kropp-sjdlproblemet horde samman med manniskans sitt att dominera
och kontrollera naturen. Bildspraket avslojar samtidigt att det finns en
historia om manniskans kamp for overlevnad som bilderna forsoker pa-
minna oss om. Vilket problem var det som en ging lostes genom existen-
sen av urge-to-live?

Textens hdrjan ar inte dess forsta sida

Den fragan tvingar oss att soka textens borjan, som inte ar dess forsta
sida, forsta kapitel eller uttalade fragestillning utan dess bildliga utgangs-
punkt. Denna borjan finner vi forst mot bokens slut i en mytisk berat-
telse om livet i naturen innan manniskoblivandet. Jag dterger har bara den
sista delen i Sherringtons berittelse. De delar som foregar den dterfinns i
noten.

It was a life of the passing hour containing little yesterday and little
tomorrow. Its past and future mentally were thin streaks. Its ‘now’ like
a moving spotlight played over an almost or entirely non-conceptual
world discovering relatively little and ranging relatively little. Its world
was wanting in variety, for it was mainly meaningless except at points
where it touched food or sex or danger. Its peak perceptions were food,
sex and danger merged with motive passions operated instinctively.
Its life’s objective compared to man’s that covers a whole daylit hori-
zon, amounted to hardly more than a single point or so. Its world
treated life mainly as efficiency to escape death. Its world was under
a rule of ‘might-is-right” imposed by violence and pillared upon suf-
fering. But yet the spell of ‘urge-to-live’ was over it all. Repicturing
that life, so far as we can, we marvel and rejoice at our escape.*

Sakert var Sherrington medveten om att alla som ldste denna beskrivning
skulle associera till det naturtillstdnd fore samhillet, moralen och rittvisan
som var val forankrad i den brittiska tanketraditionen liksom till popu-
larvetenskapliga skildringar av den darwinistiska kampen for tillvaron.
Indirekt pekade han ut detta dd han kritiserade Jean Jacques Rousseau
for att ha idealiserat naturtillstindet och gjort det till en lycklig tid innan
manniskan hamnade i samhallslivets falska maskspel. Via den amerikan-
ske idéhistorikern Preserved Smiths History of human culture (1-2,1934)
gjordes ocksa darwinismens brutala existenskamp till en rimligare beskriv-
ning av den ursprungliga virlden dn Rousseaus lyckliga naturtillvaro.
Livet i den afrikanska djungeln, var, enligt Preserved Smith, som citerade

Julian Huxley, sinister, hostile and horrible”.*¢
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Anspelningen pd Thomas Hobbes’ beromda beskrivning av livet i natur-
tillstindet som ”nasty, brutish and short” kan dock inte fullt ut klargora
vad Sherringtons historia handlade om. Hobbes och andras skildringar
av ett naturtillstdnd, dar ratten att bevara livet var den enda rattighet som
gavs, var ett tankeexperiment som skulle forklara varfor det uppkom ett
ordnat samhallstillstdnd. Sherringtons beskrivning var inte ett tankeexpe-
riment. Det var snarare en mytologi eller ett forsok att med ord beskriva
en varld som manniskan hade lamnat bakom sig. Ja, det var en tillvaro
hon inte langre kunde minnas och bara kunde forestilla sig bildligt. Mach-
iavelli och Giambattista Vico hade pa sin tid ocksd beskrivit sddana
urtillstind d4 manniskan var pa vig att limna beroendet av naturen. I
Scienza nuova (1744) beskrev den senare hur de forsta manniskorna bor-
jade tolka virlden nar det forsta ovadret brot ut med aska och blixtar
hundra ar efter syndafloden. Med hjilp av sin fantasi skapade sig man-
niskan en varld att leva i med institutioner och seder som skydd mot den
natur som hotade att forinta henne.*” Sherrington, som var djupt intresse-
rad av den humanistiska rendssanskulturen och genom hela Man on bis
nature kontrasterade sina resonemang med analyser av rendssanslakaren
Jean Fernels tinkande, 1ag nira detta sitt att formulera manniskans bor-
jan.

I den mytiska tillvaro som Sherrington beskrev levde manniskan helt
inordnad i naturen. Det fanns inget forflutet och ingen framtid utan allt
skedde i nuet. Det var en varld utan begrepp och utan historia. Den nu
levande manniskan hade fortfarande kontakt med denna varld, men hela
skildringen praglades av att manniskan samtidigt hade lyckats fly fran den
forsta tillvaron. Manniskan, som med fantasins hjilp forsokte forestilla
sig denna verklighet, befann sig nu i ett historiskt tillstdnd (”infra-human
history”), som satte ramarna for vad hon kunde forestilla sig. P4 vilket
sdtt etablerades da kontinuiteten med den tillvaro hon inte lingre kunde
minnas? — Svaret dr givetvis att det skedde genom wurge-to-live. Denna
drift, som manniskan kunde kidnna inom sig, harrorde ur den varld som
hon inte langre mindes. Den natur som manniskan en gang tillhorde men
hade lyckats fly fran var en plats dir urge-to-live var en ”trollformel” som
fanns overallt. Men vad betyder egentligen: ”but yet the spell...”? Det
som till en borjan kan ldsas som en bekriftelse pa att daven tillvaron i
varldens begynnelse, liksom nu, praglades av kamp for overlevnad, kan
ocksa ldasas som en forundran: ”men dnda fanns urge-to-live dar”. Som
om det gjorde skillnad? Hur hade egentligen flykten ur mardromstillvaron
gatt till? Sherrington sade ingenting om det, forsokte inte ens forestilla
sig vad det kunde vara. Beror det pa att det som befriade manniskan fran
naturen var urge-to-live? Var inte urge-to-live den egendomliga kraft eller
rorelse som genom ett sprang eller en forsta handling brot ett monster och
forandrade varlden?* Fragorna ar retoriska, for Sherringtons text ger inga
direkta svar pa dem. Den ”vilja till liv” som ldsaren sa latt associerar med
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uttrycket, och som gor att Sherrington verkar piminna om Schopenhauer,
som han forkastade,* visar sig dock vara en skenbar likhet: Urge-to-live
ar inte den schopenhauerska cirkeln av fortplantning och overlevnads-
kamp utan mening och slut. Urge-to-live pAminner mer om den spontana
handling som befriade manniskan fran naturen sa att hon kunde skapa
begrepp och fa det forutseende som gjorde henne till en historisk varelse.
Urge-to-live skapade distans till naturen och minnet av flykten kunde
manniskan alltjamt kdnna inom sig.

Om denna tolkning stimmer var urge-to-live saledes inte bara driften
att Overleva utan ocksa rorelsen mot storre frihet frin naturen. Jaget var
inte bara formanskligandets hittills hogsta punkt utan det var just nu
medelpunkten i den levande organismens sjilvbevarelse. Darfor oroade
sig Sherrington for vad som skulle ske med jaget framover. Det fokus pa
det egna jagets overlevnad som hittills hade skapat det liv som nu levdes
ifrdgasattes av livet sjdlvt. Evolutionens tryck tycktes leda till att egoismen
madste ge vika for ett altruistiskt beteende. Det var ett nytt och tidigare
oprovat spel.

Evolutionens mal

Inom den enskilda manniskan och mellan manniskor pagick en kamp
mellan livet och vardena, skrev Sherrington. Pa ett satt som forde tan-
karna till T. H. Huxleys Evolution and ethics (1893),°° menade han att
det som hade bidragit till att géra manniskan till det hon var — kampen
for tillvaron — nu kritiserades. For att altruismen skulle kunna vixa an
mer, kriavdes ”a self-growth which shall open out a finer self.” Det sjilv-
iska jaget skulle fordandras till ett jag som omfattade ocksd andra. Det
kriavdes dock att jaget kunde kianna lika starkt for det som fanns utanfor
det som for det som handlade om de egna intressena. Det var inte ofarligt.
”Such expansion might be a risk to the biologically exclusive sacredness
of the self, the point d’appui of ‘zest-to-live’. The self is the biological
pivot of the individual.”*! Forsvann denna biologiska medelpunkt riske-
rade hela organismens jamvikt att rubbas. Eftersom jaget var den hogsta
formen av integration och kontroll i den enskilda organismen, var detta
“finer self” ett hot mot den integrerade helheten.

Enligt Sherrington var dock det liv som betonade den egoistiska beva-
relsen av sig sjalv pa andras bekostnad en tillvaro som alla nya former av
liv verkade borja med. Holl varelserna fast vid den livsformen och miss-
lyckades med att utvecklas, gick de under. En tillvaro dar styrkan av-
gjorde vem som hade ritt och fel var ”in principle a status quo.”? Sett i
ljuset av bokens utgangsbild ar detta yttrande intressant. Evolutionen var
saledes inte meningslos eller moraliskt indifferent. Liksom livet till sitt
visen var forbundet med tillvixt och expansion, sd var evolutionen for-
bunden med forindringar i sitten som organismer sammanlevde med
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varandra. Den brutala kampen for 6verlevnad nadde tillslut en etisk niva
ddr kampen till dods gav vika for andra varden. Det borjade med att
medvetandet lirde sig att organisera livet i forsvars- och attacksamfund.
Nar varelser organiserade sig i flockar, grupper och kupor innebar det ett
nytt moraliskt steg. Individerna samarbetade for skydd och 6verlevnad.
Vad som hinde, menade Sherrington, var att det medvetande som levde i
en sddan organiserad samvaro “gradually evinces new qualitities of the
self”.” Jaget utvidgade sig till att inkludera ocksa andra, ja ytterst ”knit-
ting social ties of planet-wide comradeship and goodwill.”s3

Hur skulle det g till? Problemet som Sherrington brottades med hade
givetvis redan Charles Darwin, Herbert Spencer och T. H. Huxley forsokt
losa: Ett altruistiskt beteende tycktes inte alltid vara till individens fordel
i kampen for tillvaron. Varfor fanns det da sddant beteende? Darwin hade
foreslagit att hela gruppen hade en overlevnadsfordel om ndgra av dess
medlemmar uppvisade ett osjilviskt beteende. Individen var inte den
moraliska enheten eftersom moraliska handlingar, det vill sdga altruis-
tiska handlingar, inte gav henne fordelar. Den moraliska enheten var istal-
let samfundet eller gruppen, som tjanade pa att alla arbetade for varandra
i ndgon man.**

Det som hade skett, menade diaremot Sherrington, var att manniskan
hade utvecklats och fatt ett medvetande som viande sig mot det som var
livets essens, det vill sdga dess stravan efter liv. For att klara av de krav
som stilldes pd dem i den virld de levde i, undertryckte manniskor de
handlingar som gav upphov till lust. Istillet utférde de mer socialt och
moraliskt acceptabla handlingar. Det Sherrington antydde var alltsd att
hogre utveckling belonade vissa beteenden. Darfor forandrades de orga-
nismer som larde sig att undertrycka sina lagre motiv.

Vad innebar da detta framtida scenario? Jo, enligt Sherrington skulle
det battre jaget kunna utveckla ett konkret medlidande: ”awareness of
others’ suffering with psychical intensity more than that of mere observant
intelligence. It amounts to sharing suffering as though another’s suffering
were the self’s.”” Man kan tolka detta yttrande som att medlidandet
innebar att man helt och fullt identifierade sig med andras lidande. En
gissning dr dock att Sherringtons resonemang byggde pa bilden av den
enskilda organismen som en ”solidaritet”. Organismens delar gav var-
andra stod genom att hela tiden std i relation till varandra. Altruismen var
s att siga den underforstidda motsvarigheten till den solidaritet som
fanns mellan kroppens delar. I borjan av tjugotalet hade han markerat att
den levande varelsen alltid var en enhet som stravade efter att forbli en
sadan. Manniskans kunskap om hur forenhetligandet gick till var dnnu
otillracklig — det handlade trots allt om ”the how of the living creature as
a whole”. Som allt annat levande stod ocksd minniskan under »a biolo-
gical trend and process” som kombinerade delar till storre enheter inom
och mellan organismerna. Det samhille (”social organism”) som uppstod
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till foljd av denna biologiska tendens och process, berodde i forsta hand
pa minniskans medvetande, ”a mind actuated by instincts but instrumen-
ted with reason”.>

Vi skulle siledes kunna folja i Sherringtons fotspar och bekrafta att det
han beskrev var att evolution hade ett mal. Den gick gradvis framat genom
konflikt och kamp — ofta med sig sjilv - till universell 6msesidighet. Det
var en vision som innebar att individen under utvecklingens ging solida-
riserade sig med allt storre enheter: forst den egna existensen, sedan den
egna gruppens tillvaro, tillslut hela manskligheten. Att detta formulerades
under de politiskt svdra trettio- och fyrtiotalen gjorde sikert sitt till att
visionen fick den utformningen. Men om vi dtergar till det som var verkets
bildliga utgdngspunkt, sd var evolutionen en flykt fran ett tillstdind dar det
inte fanns nagot forganget eller ndgon framtid. Evolutionen var en distan-
sering frdn ndgot mer an att det ledde fram till ndgot. Dar manniskan nu
befann sig kunde hon betrakta och fantisera om den natur hon flytt fran.
Hon kunde gora det for att det fenomen som distanserat sig mest fran
terminus a quo var jaget som ingen sett eller hort, men som kunde férnim-
mas av var och en. Jaget var det som hade avldgsnat sig sd langt ifrdn
naturen och den egna kroppen att det nastan hade forlorat all kontakt
med den.

Avslutning

Det ar latt att fastna i Sherringtons rika verk dar ju sjalva titeln vittnar
om dess mangtydighet. Handlar det om manniskans visen eller om den
natur som manniskan beharskar? Och menade han verkligen pa allvar att
den evolution som frambragt manniskans altruistiska beteende inget annat
var in naturens satt att fa sjalvmedvetande?’” P4 sitt sitt var det ett verk
som bade bekriftade mellankrigstidens uppfattning om vetenskapen som
framstegens motor och den existentiella viljan att 6verbygga klyftan som
uppstdtt mellan den vetenskapliga naturuppfattningen, som skapat en
virld utan mal och kvaliteter, och behovet av mening. Men ldst som ett
verk som horde till den tidens upptagenhet vid manniskan som problem,
handlade det lika mycket om manniskans prekara stillning i naturen. Som
jag latit forstd var urge-to-live inte bara en drift att verleva utan snarare
en formdga att skapa distans till den hotande omgivningen. Vid samma
tid som Sherrington formulerade den idén genom berittelsen om man-
niskans flykt fran naturtillstindet, formulerades sjilvbevarelse genom
distansering ocksd av andra.

Neurologen Kurt Goldstein beskrev distanseringen som ett resultat av
att vuxna och friska manniskor utvecklade en abstrakt attityd som innebar
att de kunde skapa sig en fungerade miljo som skyddade dem mot den
omgivning som skulle forinta dem om de motte den direkt. Hos de pa-
tienter som drabbats av allvarliga hjarnskador var férmagan att 6verblicka
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situationer avsevirt mindre. De hade darfor en mer konkret attityd till
omgivningen och utsattes darfor for fler angestfyllda situationer som de
inte tyckte sig kunna behirska. Sociologen Arnold Gehlen beskrev vid
samma tid manniskan som en varelse som var sa daligt utrustad att sjalv-
bevarelsen var det 6vergripande problem som hon var tvungen att losa.
Det skedde genom att hon skapade sig en ”andra natur”, som skyddade
henne mot omgivningen. Kulturen med dess vanor och institutioner var
den miljo som manniskan levde inom och som bidrog till att den otillrack-
liga varelse hon var trots allt lyckades overleva. Sjalvbevarelse genom
distansering fick under dessa ar sin framsta gestaltning i Max Horkheimers
och Theodor Adornos analys av Odysseus’ mote med sirenerna i Upplys-
ningens dialektik (1943). Nar Odysseus lat binda sig vid masten, undgick
han den d6d som skulle bli f6ljden om han hade fallit for sirenernas lock-
rop om att fa ingd i naturens eviga nu. Genom sjialvbevarelsen forblev han
ocksi en individ med ett forflutet, ett nu och en osiker framtid. Effekten
av Odysseus’ distansering var att naturen beharskades och kunde avnjutas
som konst: ”deras [sirenernas| lockelse neutraliseras till ett foremal for
kontemplation, till konst. Den fastbundne dhor en konsert, lika ororligt
lyssnande som senare tiders konsertbesokare, och hans hiftiga rop pa
befrielse ar redan oskiljaktiga fran ovationer.”’®

Kanske kan man darfor sdga att det jag som Sherrington beskrev med
sina bilder ocksd forholl sig till virlden som den teoretiskt kontemple-
rande till det sanna, skona och goda.”” Men det kontemplerande jaget,
som just nu var den levande organismens medelpunkt, skulle i evolutionens
fortgang tvingas ge upp sin position och gora de andra jagens lidanden
till sitt eget. Da skulle ocksd jagets mojlighet att dra sig tillbaka till sitt
privata rum, och diarmed dess mojlighet att bevara avstdndet till den for-
farliga omvarlden, undermineras. Darfor pagick kampen mellan livet
(jaget) och vardena (relationen till de andra). Nar jaget maste limna kon-
templationens sfir och triada i forbindelse med virlden riskerade hela
organismen att ga under. Sherringtons idé om en stiandigt utvecklad och
forfinad altruism 6ppnade for att det jag som nu skilde mellan sig sjalv
och andra skulle upphora att finnas till. Istdllet skulle jaget inlemmas i
virlden och forlora den distans som alltsedan flykten fran naturtillstindet
och intradet i historien hade definierat manniskans sitt att bevara sig sjalv.
Vad hans Man on his nature visar ar ocksa att idén att manniskan ytterst
stravar efter att bevara sig sjalv varit intimt forbunden med forestall-
ningen att individen dr en autonom enhet som kan se om sig sjdlv obero-
ende av andra.

Summary

Urge-to-live. Man’s escape from nature in C. S. Sherrington’s Man on his
nature. By Torbjorn Gustafsson Chorell. C. S. Sherrington’s Gifford Lec-
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tures from the late 1930s, Man on bis nature, were an example of the kind
of philosophical anthropology that flourished in the interwar years. If one
pays particular attention to the rich literary language of the book, one
finds a story of man’s relation to nature that does not fit in with the com-
mon notion of man’s evolution that one would expect from a researcher
such as Sherrington. In the figurative starting point of the text — an ima-
ginary picture of man in a state of nature — there is a story of man’s es-
cape from a natural to a historical existence. From his historical vantage
point in the present, man can no longer remember his previous non-
historical existence, but only recall it in his founding myths. I argue that
the all-present urge-to-live, that strives to keep all living organisms as
integrative wholes, was the principle that made man’s escape possible in
the first place. Through man’s distancing from the pre-historical state of
nature, man has distinguished himself from the rest of nature. I also sug-
gest that this story of distancing informs Sherrington’s defense of a non-
reducible relationship between mind and body. The self has distanced itself
from its body, just as mankind as a whole has distanced itself from na-
ture. This ongoing work of distancing is a prerequisite for man remaining
an individual; but, according to Sherrington, this prerequisite seemed to
be seriously challenged by the evolutionary pressure of a growing altruism.
If altruism was to grow, which seemed to be inevitable, it would challenge
the exclusive and unique existence of the self in the body which had
hitherto secured man’s survival through its distancing from the surround-
ing world.
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Neurosis

Patienter, diagnoser och terapier
i sjundedagsadventistisk vard 1935-1985

Motzi Eklof

Det kristna samfundet sjundedagsadventisterna har bedrivit hilso- och
sjukvardande verksamhet i Sverige sedan 1900-talets borjan.! P4 Hultafors
Sanatorium, i adventisternas regi mellan dren 1926 och 2002, och Ny-
hyttans Badanstalt (1905-1993) har patienter fran hela landet tagits emot
for rekreation, konvalescens och behandling av olika sjukdomar av
kroppslig och sjalslig karaktiar. Hultafors Sanatorium vilkomnade under
lang tid sadrskilt manniskor som behévde vila sina nerver. En varierande
men alltid relativt stor andel av patienterna fick diagnosen neuros eller
psykoneuros, ibland i kombination med andra krampor. De behandlades
med sedvanliga kurortsmetoder som bad, massage, sjukgymnastik och
diet, men ocksa med psykofarmaka, insulininjektioner, och i nagra fall
elchocker. Vardinrittningen i Hultafors har genom aren definierats som
kurort, enskilt sjukhem eller hilsohem, men aldrig som sinnessjukhus
eller psykiatrisk vardanstalt.

Sjundedagsadventisterna har hallit en 13g profil i Sverige. Patienterna
hittade ofta till deras vardinrattningar efter reckommendation fran andra
besokare; reklamen angav inte vem som dgde dem. Inte heller i deras
halsotidskrift Sundbetsbladet (1927-1967) angavs adventisterna som ut-
givare. Endast i samband med ndgon jubileumsartikel, till exempel da
Hultafors firar 10-arsjubileum, nimndes att adventistsamfundet stod
bakom. Man sokte medvetet locka till sig géster fran en bredare allmanhet
och inte enbart egna samfundsmedlemmar. Och gister med neuroser an-
sags ha kommit till helt ratt plats, om de kom till Hultafors.

Varfor hade sd manga av patienterna pa adventisternas sanatorium en
neurosdiagnos? Kan adventisterna sdgas ha bedrivit psykiatrisk vard pa
sina kuranstalter, och vilken funktion kan denna vird ha haft inom sam-
tida hilso- och sjukvard? I artikeln ska patientkategorier och sjuklighets-
monster sittas i relation till diagnoser och terapier med hjalp av ett em-
piriskt exempel som belyser skarningspunkten mellan olika behandlings-
traditioner inom neurologi, psykiatri, kurortsvard och sjilavard. Adven-
tisternas neurosbehandling skulle kunna betecknas som en ”holistisk”
eller ”integrativ” vard, bedriven under storre delen av 1900-talet, utan
deltagande i de revirstrider mellan olika behandlingsinriktningar som
praglat psykiatrins historia. Har har flera behandlingstraditioner motts i
en religios kontext med hogre syften dn medicinska positioneringar. Oklar-
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heter 6ver i vilken disciplinir historieskrivning adventisternas vardverk-
samhet hor hemma, kan ha bidragit till att den inte infogats i de medicin-
ska specialiteternas, institutionernas eller professionernas historia.

Psykiatrisk vard utanfor psykiatrin

Psykiatrins verksamhetsomrade har fordndrats over tid, fran fokus pa
allvarliga sinnessjukdomar sirskilt av psykotisk karaktr, till en medicinsk
specialitet som dgnar sig at en rad former av psykiska storningar. Neuro-
ser betraktades tidigare som en funktionell nervsjukdom av saval kropps-
ligt som sjalsligt ursprung. Idag anges det vara en typ av lindrigare psykisk
storning som framst yttrar sig i dngest med atfoljande svérigheter att
anpassa sig och std emot livets péfrestningar.? Fragan om huruvida neu-
roser ska vara en angeldgenhet for psykiatrin eller inte har varit omstridd.
Under 1900-talets gang har det ratt stridigheter om vilken tolkningsmodell
av neuroser som ska vara den ritta: en biologiskt grundad, en psykoana-
lytisk eller en samhéllsorienterad — eller allt pd en gang, enligt en ”multi-
faktoriell” forklaringsmodell.

Neuroser behandlades fran 1800-talets senare decennier och fram till
1900-talets mitt framst av neurologer och invirteslikare, familje- och
kurortslikare pa privata spa-inrittningar och kliniker runt om i Europa.?
I Sverige skickade Pensionsstyrelsen (grundad 1914) manniskor med neu-
roser och reumatism och andra mer eller mindre kroniska sjukdomar till
kurorter runt om i landet, och de drev under flera decennier dven egna
inrittningar.* Neurologerna dominerade utvecklingen av psykiatrin fram
till 1900-talets mitt.’ I Sverige drojde det till slutet av 1960-talet innan det
kriavdes en sarskild studiegdng for en likare som ville bli psykiater. Med
tiden blev neurosdiagnosen vanlig dven pd sjukhusens psykiatriska klini-
ker, dven om denna sjuklighet inte ansdgs lampa sig for sjukhusvard.
Enligt nutida bestaimningar hor neuroser till den psykiatriska specialiteten,
aven om de ocksa behandlas inom allmanmedicin och av psykologer och
psykoterapeuter utanfor psykiatrin, medan dagens neurologer dgnar sig
at annan typ av sjuklighet.

Men fragan om adventisterna bedrivit psykiatrisk vard och behandling,
handlar aven om vilken behandling som kan betecknas som en psykiatrisk
behandling. Nistan vad som helst, bade dd och nu: farmaka, fysikalisk
terapi som bad och kroppsaktivitet, diet, samtals- och psykoterapi, arbets-
terapi, miljoombyte och forsok att atgarda vederborandes socioekono-
miska forhallanden, insulinterapi och elchocker med mera.® Behandlingen
kan syfta till att utreda och paverka individens upplevelser, tankar, kins-
lor och beteende liksom att behandla kroppsliga symtom. Och ja, med
den breda beskrivningen bedrev dven adventisterna psykiatrisk vard. De-
ras neurosvard utgor ett exempel pd hur vad som idag sjalvklart skulle
betecknas som psykiatrisk vard dven bedrivits under icke-psykiatrisk flagg.
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Neuroser — saval sjukligheten som diagnosen i sig — har tillskrivits en
omfattande sociokulturell betydelse. Historikern Petteri Pietikainen har
betecknat perioden 1880-1980 som ”det nervosa drhundradet”, en tid da
neuroser blev en utbredd folksjukdom i alla samhillsklasser, inte minst i
Sverige.” Neuros har betecknats som en ”kultursjukdom”, en foranderlig
sjukdom av nirmast epidemisk art, som tjanat olika medicinska och kul-
turella syften. Diagnosen har aven associerats till bestimda forandringar
med avseende pd patienternas klass och kon, som ska ha paverkat diagno-
sens status och existens. Karin Johannisson har lyft fram att kultursjuk-
domen neuros fétt starka kopplingar till kvinnor och kvinnlighet, vilket
ska ha bidragit till att diagnosen forlorat i status.Pietikainen och andra
historiker betonar diagnosens spridning bland min och kvinnor i alla
samhillsklasser.®

Frdgan dr ocksd vilken ohilsa som diagnosen speglar, och om denna
ohilsa dr mer konstant dn de diagnostiska kategorierna. Och ar det fak-
torer som ar specifika for neurosdiagnosen som ligger bakom forandring-
arna, eller handlar det om andra, pa hela sjukvérden generellt verkande
forhdllanden? Adventisternas neurosvard bidrar till en belysning av diag-
nosens klass, kon och innehall. Aven om fokus ligger pa patienterna och
neurosdiagnosen, kommer i viss man dven den syn pd neurosernas orsaker,
yttringar och behandling som adventistlakarna hade, att diskuteras i rela-
tion till rddande stromningar inom medicin och psykiatri. Men forst ska
ndgot sigas om varfor sjundedagsadventisterna over huvud taget haft
hilso- och sjukvardande ambitioner.

Adventisternas halsoreform och vardande mission

Sjundedagsadventistsamfundet grundades ar 1863 i Nordamerika, med
James White (1821-1881) som formellt verhuvud och hans hustru Ellen
G. White (1827-1915) som informell ledare.” Hennes visioner om ratt
levnadssitt enligt Bibelns intentioner blev utgangspunkt for adventisternas
livsstils- och hidlsoprogram. Det utvecklades till en av manga andra hilso-
reformrorelser som formades i Nordamerika under 1800-talet pa en vild-
vuxen medicinsk marknad, som i flera fall hade en liberal religios anknyt-
ning. Gemensamt for manga av hilsororelserna var deras aversion mot
den reguljira medicinens medel och metoder och sirskilt dess medika-
menter, och en stravan efter att leva ett enkelt och mattfullt liv."
Adventisternas halsoprogram har fran borjan utgjorts av huvudsakligen
vegetarisk foda, helgande av sabbat pa lordagen, ingen anvindning av
alkohol, tobak och droger inklusive kaffe eller te samt anvindande av i
forsta hand “naturens krafter” vid sjukdom. Med det avsags frisk luft, sol
och ljus, fysikaliska terapier som bad, inpackningar, massage och sjuk-
gymnastik, positivt tinkande samt kristen sjdlavard. Bakom den starka
betoningen pa vikten av kroppsvard lag adventisternas icke dualistiska
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syn pd manniskan: kropp och sjal ses som en odelbar enhet. Syftet med
levnadsreglerna och den sjukvardande verksamheten har varit att varda
kropp och sjdl som den skapelse och Guds tempel manniskan fitt att
forvalta och att tjana medmanniskorna i Jesus och hans larjungars fotspar.
Kvalificerad sjukvird har dven ansetts vara ett lampligt sitt att na inte
minst samhallets 6vre skikt i syfte att forkunna det religiosa budskapet.!!

Ar 1866 6ppnade Western Health Reform Institute i Michigan med ett
fatal platser. Adventisten och likaren John Harvey Kellogg (1852-1943)
tog over ledningen, och vad som fran ar 1877 hette Battle Creek Sanita-
rium (efter sanitas = hilsa) byggdes ut till en stor anldggning med plats
for hundratals patienter och lika mycket personal. Ryktet om sanatoriet
spreds vida kring och manniskor kom resande fran hela varlden med alle-
handa krampor. Man lit sig sirskilt behandlas for ”autointoxikation”,
den sjalvforgiftning som ménga datida likare ansdg orsakade alla mojliga
slags sjukdomar, inklusive neuroser. Kelloggs behandlingsprogram inklu-
derade olika former av bad, anvindning av elektricitet, huvudsakligen
vegetarisk kost, sjukgymnastik och massage efter svensk modell.'> Med
Battle Creek Sanitarium som moderinstitution, skapades snart en lank av
hilso- och sjukvardande inrattningar runt om i varlden.!3

Hultafors Sanatorium

Ar 1926 koptes Hultafors Vatten- och Kuranstalt (i drift sedan ar 1908)
utanfor Bords av sjundedagsadventisterna i Sverige for att omvandlas till
ett lakarlett sanatorium for fysikalisk-dietisk behandling av olika orga-
niska och funktionella sjukdomstillstind.'* Sanatoriet, naturskont hogt
beldget i bergs- och barrskogsmiljo med sjoutsikt, blev under 1940-talet
godkint som enskilt sjukhem och man samarbetade med Centrallasarettet
i Bords, landsting och andra privata vardgivare. Hultafors hade ar 1926
44 sangplatser, som vid 1900-talets mitt hade blivit tre ganger fler. De
flesta patienterna under denna tid var fullt betalande, men varje ar bevil-
jades en del gaster fri eller rabatterad vard. Vardtiden var i genomsnitt tre
veckor, och tre av fem inskrivna patienter var dterbesokare. Det fanns
ungefar lika manga anstillda som det fanns patienter, vilket sdgs som
minimikrav, ”om en tillfredsstillande betjaning ska kunna limnas.”"
Ar 2002 lades verksamheten, under senare tid kallad Hultafors Hilsocen-
ter, ned.

Personalen tillhorde med fa undantag adventistsamfundet. En central
gestalt var lakaren Isak Unhall (1901-1985), som borjade arbeta pd
sanatoriet redan under slutet av 1920-talet och var 6verlikare dir mellan
1940 och 1964, for att sedan fortsitta annu en tid som konsulterande
lakare. Han hade specialistkompetens i neurologi och blev kind som
nervlikare, vilket gav honom manga patienter med nervproblem, som det
hette dd. Unhall var under aren 1936-1967 dven huvudredaktor for Sund-

78 Motzi Eklof



e 1T 00 4
’r[ri---—-'
rr P Wi PP
L Wi Y- W-P:iPr
'r'tl"l! F'

kt!
mot, | Begdr prospe
matiska 2komm rs.
Behandling 2‘; r?—\l_och tarmhdl"d:r?\’( Postadr.: H“““ﬁ:
nervsjukdoma’, Teb karlsjukdomar S | L Cpords 95050

\Ufé‘r:‘lsk o 15La S)ukdomar Vila o¢
m b
rekreation. I ac Ghp
. Unha &
Ldkare: pr. L. 7w

i de
d starkan
2 ; trakt me
Belaget }

| halsotidskriften Sundhetsbladet (1927-1967) gjordes reklam for Hultafors Sanatorium, i
adventistregi mellan aren 1926 och 2002. "Nervsjukdomar” var Hultaforsldkaren Isak Unhélls
specialitet.

hetsbladet och skrev sjilv en rad artiklar framfor allt pa nervsjukdomar-
nas omrdde. P4 Hultafors eftertriddes han som overlakare av Norman
Blomstedt, specialist i invirtesmedicin, som arbetade dar fram till 1980-
talet. Efter honom arbetade ett par andra likare som 6verlidkare kortare
perioder. Hans Lofgren borjade ar 1969 att periodvis arbeta dir som
lakare, och var under anlidggningens sista decennier dess overlikare. La-
karna har alla satt sin respektive prigel pa varden.

Neurosis 79



Den nervosa manniskan

I reklam for sanatoriet kan man ldsa att bland annat nervsjuka giarna togs
emot for behandling, daremot inte psykiskt sjuka. Med sddana formule-
ringar kan signaler ha sints ut till det relativt vilbestillda klientelet om
att deras besvir inte skulle stimplas som just psykisk sjukdom utan som
en — forhoppningsvis — mer 6vergdende och mindre stigmatiserande nerv-
klenhet

Likare skrev i Sundbetsbladet om sambanden mellan kropp och sjil
och foresprakade en helhetssyn pd manniskans livssituation och reaktions-
monster.'® Sjilen och tankelivet ansags ha stor inverkan pd kroppsliga
processer, och man betonade vikten av att kontrollera sitt tankeliv och
inrikta sig pa positivt tinkande, tro, hopp och tillit. PA motsvarande satt
ansags kroppslig (o)hilsa paverka det sjilsliga tillstindet. Som orsak till
neuroser sag lakarna i regel en kombination av olika faktorer, som en
medfodd eller forvarvad overkanslighet, undermedvetna sjalsliga konflik-
ter (kdnslomassiga, sexuella, religiosa etc.), svara levnadsomstandigheter,
forgiftningar av alkohol eller droger, eller sjalvforgiftning genom negativa
tankar och kanslor som vrede eller fruktan, eller pa grund av icke funge-
rande tarmsystem enligt teorin om autointoxikation. Neuroser beskrevs
ofta som en storning i forhallandet till andra. Aven kroppsliga sjukdomar
som hjartbesvar kunde leda till angest och oro. Minnens alkoholvanor
angavs som en vanlig orsak till kvinnors ”nervositet”.!” Nu drabbades
inte alla som utsattes for svara omstiandigheter av neuroser; till det krav-
des dven en oformdga att ”ritt” tolka kroppsliga och sjalsliga inflytanden
och signaler, och att inte ha kraft och mojlighet att kunna forandra sin
situation, alternativt skapa sig mer realistiska forvantningar pa livet och
forlika sig med sitt 6de. I borjan av 1950-talet fingades begreppet psyko-
somatisk medicin upp av adventistlikarna som ett sitt att beskriva sam-
verkan mellan kropp och sjal.

Behandling for kropp och sjal

Sjundedagsadventisterna forsokte redan pa 1800-talet att undvika den
sekteriststimpel, som ofta vidhiftat bdde frikyrkoférsamlingar och alter-
nativmedicinska riktningar. Kellogg hade deklarerat att en riktig ldkare,
till skillnad fran kvacksalvaren, anvande sig av alla goda behandlings-
metoder. Den principen fortsatte adventistlikarna att forfakta. I Sund-
hetsbladet presenterade likarskribenterna nymodigheter inom den medi-
cinska vetenskapen som vacciner, rontgen, sulfa och penicillin, och man
sokte standigt uppfostra ldsarna till att vanda sig till lakaren och lita pa
dennes rad och ordinationer.

Ordinarie behandling och specialitet pd Hultafors var de fysikaliska
terapierna: olika former av bad som tallbarrsbad och kolsyrebad, inpack-
ningar, saltingnidningar, massage och sjukgymnastik. Dieten var over-
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vigande, men inte uteslutande vegetarisk. Det fanns en kalorifattig diet
for patienter pa avmagring och andra specialdieter. Promenader och andra
fysiska aktiviteter i de naturskona omgivningarna, musikaftnar och fore-
lasningar horde till utbudet. Dessutom anvandes ”vetenskapens senaste
ron i fraga om medicin och injektionsbehandling”, som man skrev i re-
klamen for Hultafors. Bland sanatoriets tekniska faciliteter fanns bland
annat utrustning for insulin- och elchockterapi; behandlingsmetoder som
introducerats i Sverige ar 1935 respektive 1940.'8 Aven att tala om att
man anvinde de senaste ronen i friga om behandling kunde vara ett satt
att locka till sig ett mer kriset klientel, som — i likhet med mangen likare
— pa 1950-talet kan ha borjat associera uteslutande fysikalisk-dietisk te-
rapi med en svunnen tids behandlingsarsenal, efter att decennierna dess-
forinnan ha betraktats som en nymodighet som kunde ersitta respektive
komplettera den dldre medicinen."”

Neurosvard ansdgs i samtliga fall kriva en grundlig anamnes, undersok-
ning, diagnos och behandling bade pa det kroppsliga och sjalsliga omra-
det. Likarens samtal betraktades som det framsta medlet att komma
underfund med och forhoppningsvis 16sa upp patientens specifika pro-
blemkomplex, och det ansdgs viktigt att komma oOverens med patienten
om behandlingen. De olika behandlingarna sags inte i ndgot fall som al-
lena saliggorande var och en for sig. ”Nervlugnande medel” betraktades
som medel att hjdlpa patienten att fa lugn och ro, fa bort en del obehag
och komma i bittre sjalslig jamvikt.?°

Den dagliga kontakten med all personal sdgs som en viktig del av be-
handlingen. Personalen skulle utgora positiva forebilder och hjalpa till att
”stimma om” patienten till en mer positiv livsinstallning, som ansdgs vara
en forutsittning for all lyckad behandling.?' En kristen sjalavard var inget
man skyltade med i marknadsforingen, men personalens kristna tillhorig-
het torde ha varit uppenbar pa plats. Patienterna erbjods samtal med en
pastor och att ndrvara vid de regelbundet hallna andakterna.

Patienterna

Andelen patienter med nagon neurosdiagnos var relativt stor pa Hultafors
dit man uttryckligen sokte rekrytera nervsjuka for behandling hos en
neurolog. Enligt adventisternas statistik fran perioden 1935-1950, led
ungefir en fjardedel av patienterna av ndgon form av nervos rubbning”.
Ovriga storre sjukdomskategorier var hjirt- och kirlsjukdomar, reuma-
tiska dkommor, sjukdomar i matsmaltningskanalen och 6vervikt.?? I den-
na studie har ett urval patientjournaler med sista behandlingstillfille
1939-1985, sammanlagt 164 journaler, studerats: 42 procent main,
58 procent kvinnor.?*> Andelen patienter med ndgon form av vad som kan
kallas nervos rubbning eller psyk-relaterad diagnos — i vilket har inklude-
ras enstaka fall av alkoholism eller narkomani — var enligt det materialet
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fram till 1965 drygt halften av alla, for att under den senare tjugodrs-
perioden minska till 41 procent. Under de forsta aren till och med 1930-
talet hade nistan alla patienter i urvalet ndgon form av neurosproblem.
Skillnaderna i uppgifter mellan adventisternas egen statistik fram till 1950
respektive det har studerade journalmaterialet kan bland annat bero pa
att urvalet i det senare fallet ar for litet och har slagit snett, eller att ad-
ventisterna enbart raknade huvudsaklig diagnos, medan urvalet hir dven
medtagit de som hade neuros som en av flera diagnoser.

Enligt det studerade urvalet patienter utgjorde — fram till och med mit-
ten av 1960-talet — min hilften av alla som hade ndgon psyk-diagnos.
Antalet kvinnor med neurosdiagnos var ndgot fler an mian med motsva-
rande diagnos, och under den foljande tjugoarsperioden sjonk andelen
manliga patienter i det studerade urvalet till att utgora en knapp tredjedel.
Medelaldern for samtliga patienter med neurosrelaterad diagnos lag fram
till 1965 pd 50 ar: 47 for mannen och 53 for kvinnorna. Med tiden
okade neurospatienternas medeldlder till 60, men den var under hela tiden
ligre dn for patienterna i genomsnitt. Aven andelen patienter som kom
fran ndromradet (motsvarande dagens Vistra Gotalandsregion) okade
fran ca 40 procent av alla patienter i urvalet till 60 procent. Nagra hade
varit pad Hultafors flera ganger med upp till 35 ar mellan forsta och sista
besoket — i borjan privat betalande, sedan oftare pa det allmannas bekost-
nad.

Neurosen kunde betecknas pd olika sitt i journalerna, som enbart
neuros eller psychoneuros (ibland med tilligget ”med depression™),
psychastheni, senare dven angestneuros, tvangsneuros etc. En alkoholise-
rad man gavs vardindikationen neuros ”causa socialis”. I ndgra fall angavs
”Neuros NUD”, utan niarmare bestimning (non ultra descriptus). Diag-
noser som depression eller psykos forekom i mindre utstrickning 4n neu-
roser pa Hultafors, men att doma av patientbeskrivningarna och ordine-
rade behandlingar torde sddana fall ha varit fler an vad som uttryckligen
angavs. Akuta psykosfall ville man inte girna ta hand om, men nagra
sadana patienter kom 4nda pa eget, anhorigas eller andra vardgivares
initiativ. Svdrare och sjalvmordsbenigna fall forsokte man slussa vidare
till psykiatrisk klinik, som emellertid inte alltid ville/kunde ta emot pa-
tienten ifrdga. Omvint remitterade psykiatriska kliniken pa Bords central-
lasarett aven patienter till Hultafors for behandling och rehabilitering,
eller bad likarna dir att ta emot en viss patient for att man hade platsbrist
pd den egna kliniken. Det finns i materialet indikationer pd att vissa pro-
blem och symtom som inom den etablerade virden tolkades i psykia-
triska termer, tolkades pa ett mindre psykiatriskt satt av adventistlakarna.
Under senare delen av 1900-talet tog man mer regelmassigt emot tidigare
psykiatriskt virdade personer for rehabilitering och utslussning, vilket inte
torgfordes i prospekten.?*

Ijournalen skrevs sillan ut vari sjilva likarkonsultationen bestatt utom
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Neurastheni och neuroser behandlades vanligtvis pa bred front med olika atgarder pa Hultafors
Sanatorium. Forst och framst géllde det att erbjuda "trost och férsékran”, enligt Idkaren Isak Un-
héalls arbetsbok; odaterad, men troligen fran hans férsta tid som l&kare under 1930- och 40-talen.
Behandlingen kunde i ovrigt da besta av vila, sysselsattning, diet, frisk luft, sol, elektroterapi,
bad av olika slag, massage och sjukgymnastik. Vid "sexuell neurastheni” géllde det framfor allt
att "klara upp forhallandet for pat.” Medikamenter som kunde anvéandas vid neuroser var bland
annat brom, opium, valeriana och lavendel. Kalla: Unhalls arbetsbocker i hans privata arkiv,
Hultafors. Foto: Motzi EkI6f.
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i undantagsfall, nir likaren talat med patienten om arbetsliv, familjefor-
héllanden, mat- och dryckesvanor med mera. Fram till 1950-talet angavs
mycket sillan att neurospatienterna intog nagon form av medikamenter,
mojligen brom eller lite somnmedel. Det var i regel fysikalisk-dietiska
terapier som ordinerades. Bristen pd anteckningar om farmaka kan bero
pa att patienterna pa den tiden i storre utstrackning skotte eventuell
medicinering sjalv. Preparaten krivde inte alltid lakarrecept, och det kan
ha varit en diskretionsfraga att — fore den allmanna sjukforsakringens
journalfoéringskrav — inte ange medicineringen i journalen. Under 1950-
talet introducerades nya psykofarmaka som klorpromazin (Hibernal, Ler-
gigan), varefter foljde en rad andra preparat, vilket avspeglas i journa-
lerna pa Hultafors. Introduktionen av nya medikamenter kan sedan foljas
ijournalerna fran 1950-talet och framat. Pa 1960-talet 4r medicineringen
ofta kraftig vid psykoneuros, och patienters likemedelslistor kunde sam-
mantaget omfatta 10-15 olika sorters psykofarmaka.

Relativt konstant for hela tidsperioden fram till 1985 var andelen pa-
tienter som hade med sig eller fick psykofarmaka ordinerad pa Hultafors
utan att ha ndgon uttalad psyk-diagnos (enligt kategori V, morbi mentis,
i den internationella klassifikationsmanualen ICD), vilket var en knapp
tredjedel av alla patienter i urvalet och mer an dubbelt sd manga kvinnor
som min under hela tidsperioden.” Forhallandet var snarast det om-
vinda gillande minnen: inte ens alla som fatt neuros- eller annan psyk-
relaterad diagnos fick psykofarmaka enligt journalen. Och under 1950-
och 60-talen hade 15 patienter av de 164 i urvalet, som hade diagnos som
psychoneuros med depression eller enbart depression, fatt insulinbehand-
ling (4 min och 11 kvinnor); tre av dessa, varav en man, fick dven el-
chocker.

Neurotikernas problem

Patienternas uppgivna lidanden var ofta symtomkonstellationer som be-
stod av en varierad blandning av oro, olust, dngest, allmin 6verkanslighet,
grat, huvudvirk, trotthet till kropp och sjal, vark och kramp i musklerna,
ont i magen eller hjartat, infektionskanslighet med mera. Nagra upplevde
sig vara uttittade och forfoljda, vissa pratade valdigt mycket, andra upp-
visade forstumning och himning i férhillande till omvirlden.

I de fall da likaren antecknat patientens beskrivningar av sina levnads-
forhallanden, angavs i manga fall sociala skal for kroppsliga och sjalsliga
reaktioner. Svdra livshandelser och -situationer som akuta sorgetillstind
eller mer ldngvarig oférmdga att hantera och fordndra sin situation, ett
olampligt intag av mat och dryck samt — sirskilt for mdnnen — obalans
mellan arbete och vila, kunde ligga bakom patienternas sviktande livsmod,
dédliga hilsa och bristande arbetsformaga. Miannens berittelser kunde
handla om Overanstringning pa arbetet, ingen semester, skilsmassa och
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missbruk av alkohol. De kvinnliga patienternas problem hanfors av likar-
na — i storre utstrickning dn vad patienterna sjilva forefaller gora — till
olika psykosociala faktorer, inte minst relations- och familjeproblem av
olika slag. I deras journaler anges flera ganger ”trakigheter” hemma, utan
ndarmare precisering. Ibland talas om en tidig kinslighet och nervositet.
Kvinnorna kunde emellertid ocksa beriatta om skilsmassa och/eller alko-
holiserade min, i ndgra fall problem dven med barn och 6vrig familj, sorg
efter nara anhorigs dod, bortopererade underlivsorgan och andra svara
sjukdomar och/eller ingrepp, missbruk av smartstillande medel och somn-
medel. Turvalet journaler finns flera fall av utlindska kvinnor som knappt
kunde tala svenska, saknade kontaktnit och vantrivdes i landet. Ytterliga-
re andra var overlevande fran polska ghetton och tyska koncentrations-
lager fore och under andra virldskriget, som decennier senare fick vard
pa Hultafors pd tyska statens bekostnad. Minnens alkoholbruk och sar-
skilt kvinnornas med tiden allt storre intag av farmaka tillkom bade som
en palagring pa tidigare problem och orsak till nya.

Klasskillnaderna i det svenska samhallet var stora; vard kunde kopas
for pengar, men inte sjélslig balans och en god hilsa. En direktorshustru
fran Goteborg, fodd pd 1870-talet och van kurortsbesokare, vistades pa
Hultafors Sanatorium flera gdnger mellan dren 1928 och 1960. Redan ar
1928 16d diagnosen neurosis och den holl sedan i sig, genom aren kom-
pletterad med reumatism, artrit, hypertoni och till sist, dd hon var 80+,
bruten ldrbenshals, som hon virdats for pa det privata Carlanderska
sjukhuset i nio manader, varefter hon kom till Hultafors. ”Har privatsko-
terska med sig, som berdknas stanna i 2 veckor. Sover bra pa tabletter.”
Behandlingen bestod av massage, sjukgymnastik, kvartslampa, avtvitt-
ning, liniment och diverse medikamenter for viark och hjirta samt lug-
nande medel och somnmedel. Snart fanns en ny anteckning i journalen:
”Privatskoterskan har nu rest. Stod ej langre ut med att tituleras djavul
och idiot. Pat:s humor har sista tiden varit viaxlande. Klagar i dag 6ver
smadrtor i sitt vianstra kna. Har i ett telefonsamtal med sonen hotat att ta
livet av sig om han inte kommer och hilsar pa henne.”

Alkoholmissbruk betraktades hir som en aspekt av neuros — eller tvart-
om — och en del framfor allt manliga patienter kom privat for att forsoka
aterhdmta sig, om an inte alltid motiverade eller formogna att avgifta sig
helt. En 30-4rig forsaljningschef som vistades pa kliniken en knapp manad
ar 1960 fick diagnosen ”psychoneurosis (etyl)”. Med hanvisning till skils-
madssa, for mycket arbete och representationsskyldigheter hade det blivit
for mycket sprit, och han kom till Hultafors for en tids vila. Ordinationen
l6d olika bad, saltingnidning och massage samt ett vitaminpreparat, inga
andra mediciner. Enligt journalen hade patienten dock haft sillskap om
kvillarna langt fram pa natten, pratat och stort patienterna intill, och till
slut: ”Pat. har under nagra dagars tid kint sig ganska orolig, men inte
kommit att tala om detta forran i gar da det gick pa tok. Pat. sop sig full
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har. Var ritt besvirlig. Ville fara in till Boras och supa mera, men vi klara-
de i alla fall upp det, och fick pat. att stanna. Ar i alla fall tacksam for att
vi hindrade honom. Tror nog att det skall 6vergi. Ar ledsen for att det gick
sa tokigt i gar. Aterkommer om det behévs.” Han skrevs ut samma dag.

Ibland kravdes kraftigare behandlingsmedel. En yrkesarbetande 37-arig
man med diagnosen psykoneuros med depression behandlades ar 1955
med en insulinkur, B-vitamininjektioner, opiumdroppar samt neurolepti-
ka, det vill siga kraftig psykofarmaka avsedd framst for psykosbehand-
ling. Han fick ocksa elchock och blev enligt likarens anteckning pafal-
lande bittre, men en del psykiska symtom kvarstod. Efter ndgon vecka
flyttades han over till en psykiatrisk klinik i Stockholm.

I flera fall misstanker likaren att den vardsokande kvinnans problem i
forsta hand beror pa samlevnadsproblem med maken. En omgift kvinna,
vars far begdtt sjdalvmord och mor nyligen avlidit, fir diagnosen neurosis
NUD. Likaren pa Hultafors drar slutsatsen att maken ar ganska domine-
rande hemma, vilket antas forklara en hel del av patientens problem:
”Forsoker forsiktigt fa fram pat:s attityd till sin man. Hon haller inte med
om att han dr dominerande utan siger att allt han gor dr ritt och riktigt
och han ir sd snall och omtanksam. Vad pat. med detta siger dr nog trots
allt en omskrivning av allt vad maken sager och forklarar nog annu mera
hennes situation. Att i nuvarande ldge fa pat. sjilv att inse detta dr dock
tamligen utsiktslost och vi avstdr fran vidare forsok. Reser hem i over-
morgon.”

Ar 1969 kom en medeldlders kvinna pé remiss fran ett lasarett. Den
remitterande lakaren skriver om en hart pressad kvinna, vars alkoholise-
rade make nyligen avlidit och vars son vardades for narkotikamissbruk.
”Pts storsta problem dr pa hemmafronten.” Kvinnan hade sovit daligt i
18 ar, anvant somntabletter hela tiden och under det senaste dret magrat
10 kilo. Nar hon far veta att sonen borjat med narkotika igen lamnar hon
Hultafors. Ur likarens svar till remitterande likare: "Det blev ingen stor-
re dndring i patientens tillstind. Hon var hela tiden ledsen och deprimerad
for sonens skull.” Hon fick med sig recept pa Stesolid.

En gift kvinna uppgavs av den remitterande ldkaren lida av ett ”psykiskt
insufficienstillstind som delvis beror pd yttre omstandigheter (trassel med
familjen)”, och hon hade ocksd somatiska besvir. Hon fir diagnosen
neurosis och klagar aven 6ver magen. Vid lakarsamtalet 4r hon uppriven
och grater, uppger sig ha haft det ganska svart under de senaste dagarna,
mycket ont i magen och ryggen och lite varstans. ”Pat. kdnner sig psykiskt
misshandlad. Fér inte triffa vanner.” P4 Hultafors ordinerades insulin
med mera. Tvd dagar senare blev kvinnan illamiende efter maten och
kraktes upp en liter blod. Hon skickades omedelbart till lasarettet.

Handlar flera fall om psykisk eller fysisk misshandel? Det vet vi inte —
det sdgs inte uttryckligen i journalen — men slutsatsen kinns inte helt
fraimmande.
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En kvinna aterkom till Hultafors upprepade ganger mellan aren 1949
och 1974, i borjan som privatpatient, pa 70-talet som landstingspatient.
Diagnosen redan forsta dret 16d psykoneuros. Forhistorien inkluderade
operationer, skilsmassa, alkoholiserad make som inte betalade underhall,
oformaga att kunna arbeta med mera. P4 1950-talet beviljade socialvards-
byrans styrelse ett par gdnger en tidsbegransad vistelse: ”Beslutet hirom
har fattats med viss tvekan, da styrelsen i allmanhet icke anser sig bora
bekosta sjukvard av detta slag.” Vid en senare vistelse fick hon insulinbe-
handling, vilket uppgavs ge god forbattring. Hon reste dock hem d& hon
inte kdnde sig trygg for barnen. Hon dterkom, dd med ett familjeplacerat
barn och problem med barnavirdsnimnden. Det framkom att hon haft
huvudvark i 15-20 ar och tagit stora doser starka smartstillande medel.
Nagot ar senare kommer hon tillbaka med hianvisning bland annat till viss
suicidalrisk, och sedan ytterligare flera gdnger under 1960-talet, ibland
efter remiss fran psykiatriska kliniken. Vid det laget var medicinlistan
valdigt lang. Fran slutet av 60-talet aterfinns en brevvaxling mellan kvin-
nan och tva ldkare pa Hultafors, som handlar om att hon vill ha recept
pd ett smartstillande medel. Hon skriver vinliga men tiggande brev dnda
tills hon av den ene lakaren inte far det begirda och da 6vergar till myck-
et upprorda och arga skrivelser. Diagnosen lyder nu ”abusis medicamen-
torum”, det vill sdga likemedelsmissbruk. Lakaren skriver till slut i jour-
nalen att "Den hir pat. borde ju hallas i psykiaterns ledband”.

Att doma av remisser till Hultafors gallande neuros- eller andra psyk-
patienter, ar emellertid lakarna pa sanatoriet 6ver lag mer forsiktiga i sina
beskrivningar och kategoriseringar av patienterna i psykiatriska ordalag.
I ndgra fall har man uttryckligen satt fragetecken for den remitterande
lakarens diagnos och bedomning av patienten. En kvinna i 70-arsdldern
med ett utlindskt klingande namn remitteras dr 1972 fran psykiatriska
kliniken i Bords, dar hon vistats vid flera tillfallen under 1950- och 60-
talen. Den angivna diagnosen i klinikjournalen forutom fetma ar *Per-
sona abnormis” med fragetecken efter.?® Enligt journalen dr hon en

hysteroid och teatralisk kvinna med ett egocentriskt utspel. Mycket
intensiv. Sdkerligen ytterst irriterande, men samtidigt radd och oséker.
Korpulent pyknika. Sdregen och sensitiv. Problemaffin. Storda inter-
pesonella relationer symbiotiskt forhdllande till maken. Taltringd och
omstandlig. I borjan ganska losa associationer. Ideologiskt fixerad.
Svar att avbryta. Symtom- och diagnos imponerad. Har alltid varit
stridbar och rattshaveristisk. Ganska utriknande.

Atgird: ur psykiatrisk synpunkt ganska obehandelbar. Pat. saknar all
formdga till kooperation. Vi skriver ut suqualone 1 mg 2 ggr/dagl. +
mallorol 25-50 mg till natten. Man tror inte att pat. tar tabl. Hon har
heller inte tagit saroten. Hon begir intyg till bostadsformedlingen
vilket hon inte far. Hennes sjukdom kan inte behandlas genom flytt-
ningar. Vardfragan diskuteras. Pat. lir ha medgivit vardmojlighet
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under de sista dagarna och dottern har bokat plats for henne inom
socialvarden. Vi tror inte hon kommer att acceptera ngn vardform.
Hennes tillstdnd 4r ej sa att man kan skriva vardintyg till Restads
sjukhus i dag. E. 6. inte mycket att gora.

D: Persona abnormis 301,88 (Familjar insuff. med allman obeslutsam-
het.)

Forslagsvis 3 veckors vird pa Hultafors sanat.

P& Hultafors uppger kvinnan att hon ér frisk, men har olimpliga grannar
hemma och vill byta lagenhet. ”Hon har varit hos Dr [...], men han forstod
henne inte, och domde henne for hart.” (Har foljer aterigen ett frage-
tecken med blyerts.) I ovrigt har hon inga klagomal. Lakaren skriver att
hon ar mycket livlig, aktiv och mycket pratsam, narmast lite hypomanisk
och mycket fet, att hon ”verkar ganska normal”, och — med trolig hanvis-
ning till annan personals bedéomningar — ”Man tycker inte pat. verkar
abnorm pd nagot sitt.” Efter ndgra veckors vard med bad och massage
skriver likaren ett svar till den remitterande psykiatern om den vard kvin-
nan fitt, och avslutar med orden: ”Patienten hade ingen medicin har och
onskade heller ingen. Pat. trivdes bra och utskrevs tacksam och beldten.”

Sambandet neuros, klass och kon

Aven Petteri Pietikainen konstaterar i sin studie av den svenska psykiatrins
neurosvard, via bland annat ett stort antal journaler 6ver patienterna pa
Serafimerlasarettets psykiatriska klinik i Stockholm 1922-1950, att de
flesta som diagnostiserades som nervsjuka under perioden 1880-1950 led
av mycket konkreta psykosociala problem: familje- och relationsproblem,
alkoholmissbruk, dveranstringning, ekonomiska bekymmer, sexuella pro-
blem, anhorigas sjukdom eller dod och psykiska trauman.?” Neurosen
bestod av inte bara psykiatriska, psykologiska och psykodynamiska kom-
ponenter, utan dven av religiosa och sociologiska. Att lag socioekonomisk
status — eller snarare kdnslan av att befinna sig langt ner pa rangskalan
— hade skadlig inverkan pd hilsan, anser Pietikainen kan forklara ett stort
antal neurosfall. Hans studie visar att det vid seklets mitt var nastan lika
mdnga man som kvinnor som fick diagnosen neuros, efter att det tidigare
varit en tydlig 6vervikt kvinnor, 70 respektive 30 procent. Han anser inte
att diagnosen kan betecknas som genusspecifik.

Av journalmaterialet fran Hultafors framgar att patientpopulationen
dar forandrades under efterkrigstiden i riktning mot bredare skikt i sam-
hillet, fler kvinnliga patienter och en hogre medeldlder. Det géller samt-
liga patienter och inte enbart de med en neurosdiagnos. Forklaringarna
till denna utveckling kan vara flera.

Kring 1900-talets mitt byggdes allt fler psykiatriska kliniker vid de
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storre sjukhusen i takt med att man i storre utstrackning forsokte sam-
ordna psykiatri och medicin. Till att borja med var det framfor allt pa-
tienter fran hogre socialgrupper som fick foretrade pa klinikerna.?® I och
med en Okad sektorisering av varden och samarbete med socialvirden
fangades dven andra socialgrupper upp och fler fick tillgang till psykiatrisk
vard. Psykiatern var ofta huvudkontakt eftersom den vanligaste behand-
lingen bestod av psykofarmaka, som kravde recept. Breddningen av pa-
tientkategorier och psykiatrin som en allt vanligare forstahandskontakt
avspeglar sig ocksa i sjundedagsadventisternas vard.

Inte bara vardens regionala organisering utan dven forsiakringssystemets
utformning bidrog till att det med tiden kom allt fler patienter fran lagre
samhillsskikt, som ocksa var idldre och sjukare. Den allmanna sjukfor-
sakringen tradde i kraft &r 1955. Innan dess hade Hultafors framfor allt
tagit emot privat betalande patienter ur medelklassen som kom pé eget
initiativ, informell rekommendation eller remiss. I och med sjukforsik-
ringen Okade antalet remitterade patienter, och landstingets upptagnings-
omrade blev ett rekryteringsunderlag; vissa kom via socialtjanstens for-
sorg.

Efter 1955 blev bade patienter och likare mer beroende av att vardin-
dikationerna motsvarade en accepterad diagnos enligt godkant klassifika-
tionssystem, liksom att behandlingarna accepterades av andra vardgivare
och av védrdfinansidrerna. Patienterna hade i regel ofta redan sokt likare
och inlett en behandling hemma — om inte annat sa for att fa remiss till
Hultafors — och kom inte sallan med farmaka i bagaget. Forhallandet har
sannolikt bidragit till bdda parters pragmatiska onskan att komma 6ver-
ens om en diagnos. Likarna forsokte linge hélla fast vid vardbehov i
termer av rekreation, konvalescens eller vila, trots att detta inte var regel-
ratta sjukdomar enligt det nya klassifikationssystemet och inte i egen ratt
kunde berittiga till ersittning fran det allmanna. Det framgar tydligt av
journalerna att rekreation och konvalescens forsvinner allt mer som skal
att fa kunna vistas pa Hultafors.

Psykofarmakologins roll for diagnos och terapi

Hilso- och sjukvardens organisering och ekonomiska villkor samt dia-
gnostiska klassifikationssystem har styrt patientstrommarna till olika typer
av vard under olika tidsperioder. Sdvil de diagnostiska kategorierna som
behandlingarna inom psykiatrin har aven starkt paverkats av den medi-
cintekniska och psykofarmakologiska utvecklingen.

Det psykiatriska filtet breddades under 1900-talet till att omfatta allt
fler sjukdomstillstind och allt fler patientkategorier. Symtom pa ohilsa,
som tidigare inte alls ingick i en medicinsk referensram, medikaliserades
fran senare delen av 1800-talet av framfor allt neurologer. Under 1900-talet
formulerades sedan symtomen allt mer i psykologiska eller psykiatriska
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termer av psykiatrer eller nya yrkesgrupper som psykoterapeuter och
kliniska psykologer. Genom att nirma sig den medicinska vetenskapens
krav pa diagnoser gillande specifika sjukdomar, stiarktes den psykiatriska
specialitetens status inom den medicinska hierarkin. Psykiatrin ville inte
heller forknippas enbart med psykosvard. Vissa diskrepanser uppenbara-
des nir psykiatrisk retorik och praktik motte neurologers och invirtes-
likares motsvarighet pa Hultafors.

Den framvaxande likemedelsindustrin har behovt visa att deras medel
syftar till att behandla specifika symtom och sjukdomar. Den nya ”diag-
nostiska psykiatrin” manifesterades sedan tydligt i den psykiatriska klas-
sifikationsmanualen DSM-III fran &r 1980, i vilken neuroser stroks till
formdn for en rad mer specialiserade symtomkomplex. Den psykoanaly-
tiskt orienterade terminologin, himtad fran den amerikanska psykiatrin,
rensades bort till formén for en mer biologiskt inriktad och specificerad
psykiatri, med fokus pd symtom och symtomreducering. Att industriella
och ekonomiska bevekelsegrunder starkt bidragit till den 6kade speciali-
seringen inom den diagnostiska floran, har visats i ett flertal studier.”” Den
utlosande orsaken till att depressioner och dngestsyndrom skulle vara vira
”nya folksjukdomar” — efter neuroser! — har foreslagits vara en ny genera-
tion av antidepressiva mediciner.’° Den okade psykofarmakaforskrivning-
en under de senaste decennierna behover emellertid inte ha stod i 6kad
sjuklighet. Enligt en befolkningsstudie fran sodra Sverige som undersokt
saken under en femtiodrig tidsperiod 1947-1997, den sa kallade Lund-
bystudien, ckade forekomsten av neuroser fram till a&r 1972, men darifran
till 1997 observerades istillet en minskning.’' Att antalet neuroser har
minskat, antas bero pd en forandring av levnadsstandarden och samhillets
sociala struktur.

Ytterligare en faktor som pdverkat den 6kande farmakabehandlingen
aven av neuroser med mera, dr kraven pd en okad evidensbasering av
medicinen under efterkrigstiden. Aggregerade resultat av statistiska sanno-
likhetsberdkningar utifrdn randomiserade kontrollerade dubbelblinda
kliniska studier i syfte att undersoka om en behandling har specifik tera-
peutisk effekt, limpar sig for farmakautprovning vid preciserade symtom-
bilder, men sdamre for andra behandlingsinriktningar av psykologisk eller
fysikalisk-dietisk natur. De ekonomiska incitamenten for farmakatillverk-
ningen har ocksd trangt ut andra behandlingsalternativ vid depression,
som elchockbehandling (numera elektrokonvulsiv behandling, ECT).3
Tidsaspekten torde ocksé ha inverkat pa de vardtider som den offentliga
varden och forsikringskassan har varit beredd att betala for, vilket gynnat
sjdlvadministrerad farmakabehandling pa bekostnad av fysikaliska tera-
pier under en lidngre kurvistelse. Det kan siledes sdgas vara behandling-
arna — har sirskilt farmaka — och forsikringssystemen som formar och
kraver diagnoser, och inte tvirtom. Att diagnoserna i den andra anden
bidrar till att forma sjukdomsbeskrivningarna sa att dessa passar diagno-
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serna, ar en forhandlingsfraga mellan patient och likare. Den grundlig-
gande sjukligheten forefaller inte lika formbar och foranderlig.

P4 Hultafors bar fler kvinnor dn man neurosdiagnos, och kvinnor or-
dinerades mycket mer psykofarmaka dn man, bide med och utan psyk-
relaterad diagnos. Detta kan ha flera forklaringar, utéver de nimnda.
Kvinnor har i genomsnitt lingre livstid an man och ir generellt storre
vard- och likemedelskonsumenter. Historiskt har kvinnors hilsoproblem
tenderat att diagnostiseras i psykiatriska termer, och tillskrivna kvinnliga
egenskaper har i sig under olika tidsperioder tillskrivits patologiska egen-
skaper.’® Besvir i samband med 6vergdngsaldern verkar ha varit ett vanligt
behandlingsomrade pa Hultafors att doma av alder och besvirsbild, utan
att det namns explicit. En hypotes ar att sjdlvmedicinering i form av alko-
hol varit mer socialt accepterat och dven vanligare bland min 4n kvinnor.
Att (miss)bruka farmaka kriver fler virdkontakter.

De inofficiella indikationerna for att ordinera psykofarmaka har ocksa
breddats med tiden. Redan med tanke pa synen pd neurosernas natur och
yttringar dr detta kanske inte sd markligt. Vissa organproblem sdsom
hjart- karlsjukdomar kan ge dngest och andra neurotiska problem och har
behandlats med motsvarande farmaka, utan att patienten ifriga behover
ha en uttalad neuros- eller dngestdiagnos. (Det hinde att likarna pa Hulta-
fors tolkade dngestsymtom i termer av neuros, men missade bakomlig-
gande hjirtproblem. Sdlunda klagade en manlig patient med neurosdiag-
nos over tilltagande hjartklappning och dngest utan att tas riktigt pa allvar,
tills han drabbades av akut hjartinfarkt.) Kategorin somatoforma sjuk-
domar kan enligt aktuella rekommendationer behandlas med antidepres-
siva medel och fysioterapi.’* Aldre statistik ver farmakaférskrivningen
ar svartillganglig, men siffror fran 1990-talet visar att neuroleptika da
till nastan en tredjedel skrevs ut till patienter med diagnosen psykoneu-
ros, och att moderna antidepressiva medel, sa kallade SSRI-preparat (se-
lektiva serotonindterupptagshimmare), forskrevs vid 33 olika sjukdoms-
tillstdnd ute i varden, trots att de bara varit godkinda for depression.®
Senare tiders antidepressiva mediciner uppges ha effekt aven pa till exem-
pel fibromyalgi, en diagnos som till stor del bars av kvinnor.*® Liakarna pa
Hultafors var inte frimmande for att prova psykofarmaka vid olika pro-
blemkomplex.

| skdrningspunkten mellan olika behandlingstraditioner

P4 1960-talet blev det psykosomatiska psykiatriskt istillet for neurolo-
giskt, och under det féljande decenniet trangdes en psykoanalytisk inrikt-
ning inom psykiatrin ut av en biologiskt-somatiskt inriktad psykiatri —
atminstone i USA.3” I Sverige var det forst pd 1970-talet som psykodyna-
miska tankegdngar och psykoanalysen fick visst genomslag dven inom den
slutna psykiatrin, medan de somatiskt orienterade psykiatrikerna tyst-
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nade — for en tid. Oppenvardspsykiatrin var mer blandad med psyko-
somatiska tankegdngar.

Adventistlakarnas syn pa neurosernas natur och basta behandling fore-
faller inte ha skiljt sig namnvart fran den vanliga vardens blandade asikter
under 1900-talets forsta halft, men det beror pa vad man jamfor med.
Deras synsitt forefaller mer forankrat bland den tidens neurologer dn
psykiatrer. Salunda stimmer till exempel neurologiprofessorn Nils Anto-
nis (1887-1968) uppfattningar och rad relativt vil overens med adven-
tistlakarnas. Ett undantag var synen pa psykokirurgi (lobotomi), som
Antoni stéllde sig positiv till, medan adventistlikarna var kritiska.>® Det
har ocksd funnits och finns fortfarande regionala skillnader: psykodyna-
mikerna har dominerat i Stockholm, medan vistkusten varit ett starkare
biologiskt fiste, kallat Valiumbaltet.?* Det var fran vistra Sverige som
huvuddelen av patienterna pd Hultafors kom, ofta efter att ha inlett en
behandling pa vastsvenska kliniker.

Adventisterna, som fran borjan foljt en fysikalisk-dietisk linje enligt
Kelloggs principer i en naturldketradition, har sidledes behandlat neuroser
med dragning &t depression eller depression med deciderat psykiatriska
behandlingsmetoder som insulin- och elchockterapi - till synes raka mot-
satsen till naturlikekonst och avspanda kurortsvistelser. Nagon polarise-
ring mellan biologiskt-somatiskt respektive psykodynamiskt tankesatt gar
inte att urskilja i neurosvarden pa Hultafors.

En forklaring till detta kan vara deras syn pa kropp och sjil som odel-
bar helhet. Medicinska specialiteter och den institutionaliserade varden
ar inte uppbyggd utifran insikten att kropp och knopp hanger ihop. Kur-
miljoer som Hultafors har i regel haft som bade utgangspunkt och mal att
behandla hela manniskan. Privata kliniker har lockat till sig manniskor
som velat varda sina nerver och sjilar utanfor lokalsamhallets synfilt och
mentalsjukhusens viaggar — och som haft resurser att gora det. Dessa pa-
tienter har forvintat sig att fa ta del av de senaste och férhoppningsvis
mest effektiva behandlingsmetoderna, och adventistlikarna stravade efter
att tillhandahalla dem. I flera linder lanserades elbehandling som ett
lampligt alternativ for vard utanfor sjukhusen, dven i neurologers och
allminlikares hinder. Det giller dven adventisterna, som i Sundbetsbladet
ar 1950 beskriver hur en patient kan dka hem igen en timme efter elchock-
behandlingen.*’ Det har foreslagits att svaga grupper — mentalt sjuka pa
slutna institutioner — har anvints till och dirmed bidragit till experimen-
terandet med och spridningen av psykiatriska behandlingsmetoder.*' Ad-
ventisternas vard visar att dven starkare patientgrupper har bidragit till
teknologins avdramatisering och spridning utanfor den institutionalise-
rade psykiatrin. Just insulin- och elbehandlingens terapeutiska framgéng-
ar — trots biverkningar — har anforts som en bidragande faktor till att
psykiatrin fick mer rdg i ryggen under 1940-talet, vilket i sin tur bidrog
till att psykiatriska diagnoser och behandlingsmetoder spreds till andra
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medicinska dominer.*> Adventistlikarna i Sverige har av historiska skl
haft nira kontakter med den amerikanska medicinen, som blev ett starkt
sate for den nya psykiatrin, men hade ocksd nira kontakter med den
svenska biologiskt orienterade psykiatrin.

Behandlingarnas natur kan ocksd i sig ha bidragit till acceptansen av
insulin och elchocker. Bada terapiformer innebar anvindande av vad som
kan uppfattas som naturliga” medel, vilket alltid varit en stravan inom
naturlikekonsten. Insulin ar en kroppsegen substans, och elektricitet i
olika former har anvints sedan ldng tid tillbaka i terapeutiskt syfte vid
savil kroppsliga som sjilsliga problem; Unhill ordinerade dven galvanisk
och faradisk strom.*

Den biologiska, somatiskt orienterade psykiatrin behover differentieras
och delas upp i dtminstone en farmakologisk respektive en fysikalisk gren.
Elchockbehandling har historiskt inrangerats under rubriken fysikalisk
terapi, och familjariteten med denna tradition kan ha underlattat adven-
tisternas anammande av behandlingsmetoden. Idag ar skillnaderna mellan
olika anvandningar av elektricitet tydligare. Under senare tid har begrep-
pet fysikaliska terapier alltmer likstillts med vad sjukgymnaster, kiroprak-
torer och liknande gor i syfte att forbattra muskelstyrka och rorelsefor-
madga och lindra smarta. Elektricitet inom fysioterapi och en alternativ
medicin har vanligtvis applicerats pa andra kroppsdelar d4n huvudet och
har syftat till att stimulera livsandarna, balansera kroppens elektromag-
netiska filt, bidra till virmeutveckling och 6kad blodgenomstromningen
etc. Den lokalt applicerade elektriciteten i ECT har istillet syftat till att
framkalla en stérning i hjarnan, en elektrisk aktivitet, dar det ar konvul-
sionen — ett slags epileptiskt anfall — som anses ha en terapeutisk verkan,
medan elektriciteten bara varit det hittills basta sattet att framkalla denna
pa; idag testas nya metoder i samma syfte.

Adventisternas neurosvard i Sverige har inkluderat fyra olika behand-
lingstraditioner: en fysikalisk, en farmakologisk, en psykoterapeutisk samt
en mental sidan, med uppmuntran till tanke- och kinslokontroll for de
lindrigare sjuka. Specifikt for adventisternas vard var personalens religi-
0sa tro och terapeutiska miljé som erbjod en relation mellan personal och
patient av nirmast sjdlavardskaraktir. Manniskor kan ha sokt sig dit med
sina livsproblem och svaga nerver for att soka trost, stod och en behand-
ling som inte i samma utstrackning erbjods inom den institutionaliserade
psykiatrin. Den religiosa grunden for adventisternas vard kan ha bidragit
till en odogmatisk installning till varldsliga medicinska paradigm.

A andra sidan vickte denna privata vard under sjundedagsadventistisk
ledning ocksa skepsis. Den offentliga vardens huvudman och forsakrings-
systemet borjade i tider av ekonomisk dtstramning pa 1990-talet att dra
ner pd antalet remitteringar. Ett minskat antal patienter var ett av skilen
till att adventisterna lade ner sin virdverksamhet kring sekelskiftet 2000.%
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Diagnos pa neuros

Neurosdiagnosen och de patientgrupper som burit den genom dren har
modifierats i flera avseenden i takt med samhallsutvecklingen. Diagnosen
har av kritiker ansetts vara en slasktratt for ospecifika hilsoproblem,
underforstatt att mer precisa diagnoser skulle vara onskvirda. Sedan
ndgra decennier tillbaka har den tidigare breda neurosdiagnosen brutits
ned i sirskilda underkategorier utifrin dominerande symtombild som
delvis forlorat anknytningen till ordet neuros. Nir det idag talas om “kul-
tursjukdomar” och ”nya” diagnoser som utmattningsdepression, kronisk
trotthet, dngestneuros, generaliserat dngestsyndrom, posttraumatiskt
stressyndrom och fibromyalgi, forefaller det till sitt innehall vara det
tidigare paraplybegreppet neuros som avses. Ohilsans orsaker har emel-
lertid inte synliggjorts pd ett motsvarande preciserat sitt. Den organiska
eller psykosociala grunden for vad som kallats neuroser forefaller utifran
Hultaforsjournalerna 1939-1985 inte ha forindrats namnvart, utan ar
— i likhet med vad Pietikainen funnit — mer lika 4n olika 6ver tid. Den
obehagskidnnande minniskan finns kvar, medan kostymen vixlat utseen-
de med tidens mode, dir ett kant aktuellt marke pa kragen stavas DSM.

Summary

Neurosis. Patients, diagnoses and therapies in Seventh-day Adventist
health care 1935-1985. By Motzi EkIGf. The international non-conform-
ist denomination, Seventh-day Adventists (SDA), have since their founda-
tion in North America in 1863, had a distinctive health care model for
their members. They have also pursued an extensive international health
care system, in line with their Christian mission. In Sweden, SDA were in
charge of Hultafors Sanatorium between 1926 and 2002. According to a
sample of 164 patient records from 1939-19835, a relatively large amount
of the patients throughout the whole period were diagnosed with neurosis
of some kind or other mental disorders, often in combination with (other)
physical ailments. In many cases, a combination of physical, psychological
and social problems, difficult to handle, are displayed in the patient re-
cords. The special treatment offered at Hultafors mainly consisted of diet,
hydrotherapy and other physical therapies, combined with a psycho-
therapeutic approach, positive thinking and an offered Christian pastoral
cure for those interested. Some patients were also treated with insulin
injections, and from the 1940s onward, more psychopharmacological
drugs and in some cases electroshock. Women, especially, were given
psychopharmacological drugs without having a diagnosis categorized as
a mental disorder. The article discusses how and why these different ex-
plicit psychiatric treatment technologies were used in combination in this
specific medico-religious context. Among the proposed contributing fac-
tors discussed are the Adventist non-dualistic and holistic view of mind-
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body, their ambition to offer the best and newest treatments possible
outside psychiatric institutions and their strong links to American medi-
cine. The development of Swedish public health care and health insurance
from the 1950s also influenced patient categories at Hultafors.
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Tema: Tysk idealism






Inledning

Anders Burman & Rebecka Lettevall

I och med de senaste decenniernas livaktiga forskning om den tyska idea-
lismen har en ny, mer komplex bild framkommit av denna intellektuella
stromning som dominerade den tysksprakiga filosofin vid slutet av
1700-talet och ndgra decennier in pad 1800-talet. Dess viktigaste teore-
tiska utgangspunkt utgjordes av Immanuel Kants kritiska filosofi och dess
tre frimsta foretridare var Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wilhelm
Joseph Schelling och Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Den nya forsk-
ningen har inte bara fordjupat var forstaelse av dessa fyra filosofer utan
aven lyft fram en mangd andra, mindre kdnda tinkare som i vissa fall
spelade en avgorande roll i idealismens utveckling.

De ofta abstrakta och svértillgiangliga system som utarbetades av dessa
filosofer fick stort genomslag i samtiden — det galler i synnerhet Schelling
och Hegel — men hamnade snart pd undantag, inte minst i Sverige dar bade
schellingianismen och hegelianismen konkurrerades ut av savil bostro-
mianismen som olika empiristiskt och realistiskt orienterade stromningar.
Under 1900-talet kastades sedan praktiskt taget alla former av idealism
pa den tankehistoriska sophogen. Den analytiskt inriktade filosofi som
var forhdrskande i efterkrigstidens svenska universitetsfilosofi hade bara
forakt till overs for idealismen. S kunde Anders Wedberg i sin filosofihis-
toria totalt doma ut Fichte, Schelling och Hegel: ”De foraktade vetenska-
pen, de fantiserade hur de ville, de vordade historien och traditionen, och
de forharligade staten, sirskilt den preussiska”.!

Trots att denna déligt underbyggda klichéuppfattning fortlever pa sina
hall — dven inom akademin — finns det hos manga andra forskare idag ett
fornyat intresse for den tyska idealistiska filosofin. Delvis kan detta sdkert
sattas i samband med de senaste decenniernas allmanna uppsving for den
sa kallade kontinentalfilosofiska traditionen. For att forsta sd olikartade
tinkare som Jacques Derrida, Jiirgen Habermas eller Slavoj Zizek 4r det
nodvindigt att ga tillbaka inte bara till Martin Heidegger och Friedrich
Nietzsche utan dven till Kant och Hegel som i mangt och mycket lade
grunden for hela denna filosofiska tradition. Inte for inte lyfte Michel
Foucault fram Kant som den forste moderna filosofen, och Habermas har
gjort detsamma med Hegel.

Den idealistiska filosofin har naturligtvis inte forekommit enbart i tysk
skepnad. Till exempel presenterar de brittiska filosoferna och sociolo-
gerna Jeremy Dunham, [ain Hamilton Grant och Sean Watson i en nyut-
kommen antologi 6ver idealismen en historia som inleds med Parmenides
och som via den tyska idealismen och den brittiska nyhegelianismen fort-
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sdtter in i samtidens filosofiska landskap.® Men i den hdr Lychnosvolymen
ar det dnda den tyska varianten som stdr i fokus. Av naturliga skal har
rendssansen for forskningen om den stromningen varit starkast i Tyskland.
Avgorande insatser har gjorts av bland andra Manfred Frank, Annmarie
Gethmann-Siefert, Dieter Henrich, Otfried Hoffe och Ludwig Siep. Men
en betydelsefull roll har ocksé spelats av anglosaxiska tankare och filo-
sofihistoriker som Charles Taylor, Richard Rorty, Judith Butler, Robert
Brandom, Terry Pinkard, Frederick Beiser och Susan Buck-Morss. Bland
franska filosofer har det dtminstone sedan Alexandre Kojéves epokgo-
rande Hegelforelasningar pa 1930-talet funnits ett relativt starkt intresse
for de tyska idealisterna, i synnerhet just Hegel, en tradition som idag fors
vidare av bland andra Jean-Luc Nancy.

I Sverige har intresset kanske inte varit riktigt lika stort, men liknande
tendenser finns otvivelaktigt dven hir. Det indikeras redan av att sa vil
Kants tre stora Kritiker som Hegels Andens fenomenologi och Inledning
till estetiken oversatts till svenska under 2000-talet. Vid flera svenska
larositen — inte minst Sodertorns hogskola — bedrivs det ocksa forskning
om de tyska idealisterna. Hittills har det emellertid inte gjorts ndgot forsok
att samla upp siddan forskning. Mot denna bakgrund anser vi tiden vara
mogen for att i mer samlad form presentera och diskutera denna idétradi-
tion som utgor en sd viktig men under lang tid forsummad del av filosofins
idéhistoria.

Foljande temablock bestdr av tio texter skrivna av sdval idéhistoriker
som filosofer, religionsvetare och litteraturvetare. Har finns fordjupande
texter om den tyska idealismens tongivande foretridare men dven om
mindre kdnda tiankare liksom tematiskt inriktade bidrag. Da vi medvetet
har utgétt fran en vid definition av den tyska idealismen inkluderas tan-
kare som inte brukar raknas till stromningen, som Johann Wolfgang von
Goethe och Wilhelm von Humboldt. Den forsta texten ar skriven av Sven-
Eric Liedman och skildrar med utgangspunkt i det sa kallade Romanti-
kerbaus i Jena, den stad som under nigra ar kring sekelskiftet 1800 var
Tysklands intellektuella centrum. Dit lockades unga begdvningar fran nar
och fjarran och flera av dem bidrog aktivt till det intellektuella livets nya
inriktning. En som var verksam dir var Karl Leonard Reinhold. I sitt
bidrag presenterar Vesa Oittinen Reinholds filosofi som ront stor upp-
marksamhet i den nya forskningen. Sedan foljer en artikel om Fichte, som
var Reinholds eftertradare som filosofiprofessor i Jena. Carl-Goran Heide-
gren analyserar begreppen uppfordran, erkdnnande och kropp i Fichtes
tankande och relaterar dem till Axel Honneths inflytelserika teori om
erkinnandet.

Darefter foljer tre texter som pa olika sitt utgar fran Schellings filosofi.
Jayne Svenungsson visar hur Schelling precis som den romantiske forfat-
taren och tinkaren Novalis (pseudonym for Friedrich von Hardenberg) i
sina drommar om en ny religion knot an till den medeltida mystikern
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Joakim av Floris. Anders Bartonek skriver om Schellings politiska filo-
sofi och framfor allt problematiken rorande relationen mellan det indivi-
duella och det allmdnna, medan Anna-Lena Renqvist tar sig an fragan om
begynnelsen och redogor for hur Schelling forsoker losa identitetsproble-
mets ursprung pa ett sitt som kan fora tankarna till Gilles Deleuze och
andra sentida tankare. Thomas Karlsohn anlagger i sitt bidrag ett medie-
historiskt och medieteoretiskt perspektiv pd den tyska idealismen och
reflekterar over vilka konsekvenser det tryckta ordet fick for utvecklingen
av bildningstinkandet och universitetsviasendet i Tyskland kring 1800.
Dirpa foljer tva estetiskt orienterade texter. Forst utvecklar Mattias Pir-
holt en tes om hur Goethe i Kants efterfoljd undersoker det manskliga
medvetandets granser och samtidigt problematiserar det idealistiska kun-
skapsbegreppet. Sedan behandlar Sven-Olov Wallenstein Hegels estetik
med fokus pa hans teori om arkitekturens filosofiska system. Avslutnings-
vis foljer ett bidrag signerat Tobias Dahlkvist om Schopenhauerreceptio-
nen kring sekelskiftet 1900. Det dr pa intet satt sjalvklart att rikna in
Schopenhauer i den tyska idealismen, och dn mindre hans receptions-
historia, men bidraget kastar ett intressant sidoljus over den sa kallade
senidealismen, Spdtidealismus. Aven om den tyska idealismens storhetstid
var forhallandevis kort forblev den inflytelserik och dess verkningshistoria
har fortsatt fram till idag.

Var forhoppning dr att bidragen tillsammans ska ge en méngfacetterad,
perspektivrik bild av detta centrala skeende i den europeiska idéhistorien,
och dessutom i ndgon méan belysa dess verkningshistoria och nuvarande
stillning inom svensk humaniora. I basta fall kan texterna stimulera till
vidare kritik, reflektion och forskning, liksom — inte minst — till ett ater-
vandande till den tyska idealismens kalltexter, skrivna av Fichte, Schelling,
Hegel och andra. Det dr inga enkla texter, men de ar val virda att stude-
ras. Det som Derrida en gang sade om forfattaren till Andens fenomeno-
logi, att ”vi aldrig kommer bli fardiga med att ldsa och lisa om Hegel”,
giller otvivelaktigt for hela den tyska idealismen.*

Vad ar tysk idealism?

Som en orienterande bakgrund till de foljande bidragen vill vi inleda med
att redogora for nadgra huvudlinjer i den tyska idealismens utveckling. Da
kan man forst konstatera att "tysk idealism” pa flera sitt r en diffus och
undanglidande beteckning. Darfor foredrar vissa forskare numera att i
stillet tala om den klassiska tyska filosofin (Klassische deutsche Philoso-
phie), som da dven far innefatta andra stromningar dn de rent idealistiska.
Uttrycket tysk idealism maste dock sigas vara vedertaget, och de bada
leden fingar onekligen ndgot vasentligt i denna intellektuella stromning.
Forst och framst handlar det om olika former av idealistiskt orienterat
tankande. Dess foretradare talade sjilva garna om idealism, till exempel
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i sammansattningarna transcendental idealism, kritisk idealism och spe-
kulativ idealism. Dessutom visar uttrycket pa det faktum att stromningen
bars fram av ett antal tysksprékiga tdnkare. Man kan alltid invinda mot
forestallningen om specifikt nationella former av filosofi och hivda att
filosofin i och med dess stindigt pagdende samtal over tid och rum till
sjalva sin natur dr 6vernationell. Samtidigt dr det knappast en tillfallighet
att den tyska idealismens storhetstid sammanfoll med den moderna natio-
nalismens framvaxt. De idealistiska filosoferna gjorde till viss del gemen-
sam sak med de samtida nationalisterna och vissa av dem var sjilva
framtradande nationalister. Inte for inte utgors en av den tyska nationalis-
mens mest citerade killor av Fichtes Tal till tyska nationen, som han forst
holl som offentliga forelasningar i Berlin vintern 1807-1808 da staden
var ockuperad av franska trupper under Napoleon; och Hegel blev ndgot
av preussisk statsfilosof under 1820-talet.

Redan i samtiden fanns det ocksa en utbredd uppfattning om att den
nya idealistiska filosofin var saregen for Tyskland. Efter att engelsmannen
hade initierat den industriella revolutionen och fransminnen var fullt
upptagna med att genomfora sin politiska revolution stod tyskarna for
- tankte man sig — en intellektuell revolution. For forsta gdngen nagonsin
formulerades nu den mest intressanta filosofin pa tyska, och det var verk-
ligen en oerhort kreativ period dd miangder av olika filosofiska och este-
tiska stindpunkter utmejslades, diskuterades och forkastades och da de
filosofiska systemen tycktes avlosa varandra i rasande fart.

Det bor dock noteras att sammansattningen Deutscher Idealismus blev
vanlig forst framemot sekelslutet 1900. Redan tidigare hade uttrycket
emellertid anvidnts av bland andra Karl Marx och Friedrich Engels, fast
d4 narmast som synonym till det som de kallade den tyska ideologin. Sa
kunde de i en not i Den tyska ideologin skriva:

Den tyska idealismen skiljer sig inte pa ndgot sarskilt sitt fran den
ideologi vi finner hos alla andra folk. Ocksd dessa uppfattar varlden
sdsom behirskad av idéer, idéerna och begreppen som bestimmande
principer, och bestimda tankar som den materiella virldens mysterier,
tillgingliga for filosofen.’

Marx och Engels kontrasterade sin egen materialistiska stdindpunkt mot
idealismen med dess ontologiska antagande att det primara i verkligheten
utgors av ett medvetande, ett fornuft eller ndgot annat andligt. Detta ar
helt bakvint, menade de baida kommunisterna, och det dr just darfor som
det dr nodvindigt att vinda en idealist som Hegel pd fotterna igen.®
Den osedvanligt starka betoningen av fornuftet 4r mycket riktigt ut-
markande for de tyska idealisterna. De talade garna och ofta om fornuftets
autonomi och dess utveckling genom historien. Det ar sdledes inte utan
skil som hela den idealistiska perioden har utnimnts till férnuftets tids-
alder, Zeitalter der Vernunft.” Tvd andra gemensamma drag utgors av den
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starka viljan till system och framhéllandet av friheten.® Det har rent av
sagts att den tyska idealismen bast kan forstas som den filosofiska mani-
festationen av de moderna kraven pa fornuft och frihet.” Flera av idealis-
terna var dtminstone i sin ungdom anhangare av de franska revolutions-
idéerna och betraktade sitt eget tinkande som en filosofisk motsvarighet
till dem. S& skrev till exempel Fichte i ett brev i april 1795:

Mitt system ar det forsta system som bygger pa frihet; liksom denna
nation [Frankrike] sliter loss manniskan frdn bojorna, sliter mitt system
henne bort fran den boja som ar tinget i sig, det yttre inflytandet, och
som sin forsta grundsats framstiller det henne som sjalvstindigt vi-
sen. !0

Till yttermera visso forenas de tyska idealisterna av sin upptagenhet av
gemensamma filosofiska problem och intresseomraden, rorande vetandets
grund, vetenskapen och det absoluta, religionen, naturen och konsten.

Ofta avgrdnsas denna intellektuella stromning till de fyra stora”, det
vill siga Kant, Fichte, Schelling och Hegel. Det ar en handelse som kan
uppfattas som en tanke att det exakt dr 50 ar fran publiceringen av Kants
Kritik av det rena fornufter 1781 till Hegels dod 1831. Har framtrader
saledes en vil avgransad period med ett fital tinkare vilkas skrifter kan
sattas i direkt relation till varandra. I vissa Oversiktsverk presenteras den
tyska idealismens utveckling nirmast som en rak linje eller, om man s
vill, ett slags filosofiskt stafettlopp: i borjan av 1790-talet tog Fichte 6ver
den filosofiska stafettpinnen efter Kant, bara for att ett par ar senare
overlamna den till Schelling innan Hegel gjorde den stora sammanfat-
tande syntesen av den tyska idealismen.! Det ar ett i grunden teleologiskt
och i visst avseende hegelskt eller snarare vulgarhegelianskt synsatt. Dar-
med inte sagt att studier som fokuserar pa ”de fyra stora” med nédvandig-
het hamnar i en saddan teleologisk filla.'

Ibland stoter man pd en dnnu snavare definition av den tyska idealismen,
dar Kant utesluts och fokus hamnar helt pa Fichte, Schelling och Hegel,
eller rittare sagt nigra fa centrala arbeten av respektive filosof. Aven om
det finns hogst rekommendabla studier som utgdr fran ett sidant snavt
perspektiv,'® star det klart att det nistan med nodvandighet leder till en
vildigt reducerande bild av tankestromningen.'* Det 4r som ett alternativ
till den typen av kontextuellt begrinsade analyser som en mer inklude-
rande approach har slagit igenom i senare tids forskning. Har utgdr man
fran att det inte enbart var Kant som inspirerade till den tyska idealismen,
utan dven tidigare filosofer som Platon, Gottfried Wilhelm von Leibniz
och Baruch Spinoza, och framfér allt lyfter man fram andra tinkare vid
sidan av Fichte, Schelling och Hegel samtidigt som komplexiteten hos
dessa tre betonas. Det dr exempelvis tydligt att Schellings filosofi genom-
gick flera olika faser av vilka den sista i hog grad kan forstds som en re-
spons pa Hegels system, som annars ofta far betraktas som savil hojd-
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punkten som slutpunkten pa den tyska idealismen. Att den tyska idealis-
men kan uppfattas som ett gemensamt kollektivt projekt hindrar med
andra ord inte att de enskilda foretradarna var upptagna av egna projekt."

Den forskare som betytt mer an ndgon annan for den nya inkluderande,
kontextuella forskningsinriktningen ar Dieter Henrich. Den sd kallade
konstellationsforskning som Henrich och hans medarbetare har utarbe-
tat och som systematiskt betraktar stromningen som just en konstella-
tion av idéer, har visat sig vara vildigt fruktbar, och i dess efterfoljd har
ocksd andra forskare fordjupat sig i tidigare mer eller mindre osynlig-
gjorda tinkare.!®

Det aktiva medvetandet och omdomeskraften

Aven om Kant inte alltid riknas in i skaran av tyska idealister i sniv
mening kan det knappast rdda nigot tvivel om att hans filosofi utgjorde
en av dess absolut viktigaste killor. I sina kritiska undersokningar, som
kom att revolutionera filosofin pa sa sitt att i princip alla filosofer darefter
har varit tvungna att relatera till hans tankande, utgick Kant fran det
givna och granskade dess forutsittningar och begransningar. I det system
som han presenterade i Kritik av det rena fornuftet (1781), Kritik av det
praktiska fornuftet (1788) och Kritik av omdomeskraften (1790) upprit-
tade Kant en sorts dualism mellan fenomenviarlden och noumenonvarlden
(aven om det har diskuterats huruvida detta verkligen ar en dualism eller
snarare bara tvd aspekter av samma sak). I fenomenvirlden framtrader
tingen i tid och rum for manniskan (tingen for oss) sd att hon kan nd siker
kunskap. Det som manniskans kunskapsformaga inte racker till for att
forsta, eftersom det finns bortom fenomenens virld och siledes handlar
om tingen i sig, raknar Kant som tillhorigt en noumenalsfiar. Manniskan
kan enbart ha kunskap om fenomenen, inte om tingen i sig.

P4 en och samma ging 4r manniskan en del av bada sfarerna. Hon ar
4 ena sidan en kropp som ar underkastad fysikens och mekanikens lagar
och 4 andra sidan en fornuftsvarelse med frihet att handla moraliskt. Det
senare — viljans frihet — dr egentligen inget som kan bevisas, men det
maste anda postuleras i likhet med sjilens ododlighet och Guds existens.

I mangt och mycket kan den tyska idealismen forstds som olika satt att
hantera den dualistiska karaktdr som ansdgs vara utmarkande for Kants
tankande. De filosofiska system som utvecklades under 1790-talet och ett
par decennier framat hade 6verlag en monistisk pragel och forde tillbaka
inte bara den kantska dualismen utan all heterogenitet och variation pa
en monistisk grund, oavsett om den kallades medvetandet, jaget, fornuftet,
det absoluta eller anden. Aven Kant insig problemet, och den tredje Kri-
tiken kan ldsas som hans forsok att hantera just frigan om hur frihetens
virld och nodviandighetens virld forhaller sig till varandra. Det ar, havdar
han, omdomeskraften som forbinder dem bada. Det finns objekt i tid och
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rum som enligt Kant inte later sig forstds med hjilp av fysikens lagar, och
det dr konstverk och organismer.

Kants estetiska teorier, som framst presenteras i forsta delen av den
tredje Kritiken, blev av avgorande betydelse inte bara for estetikens utan
for hela romantikens utveckling. Det som framst verkade inspirerande var
idéerna om den ”dndamalslosa andamalsenligheten”, om geniet som inom
vissa ramar skapar fritt, och om den sublima upplevelsen - infor objekt
som ett stormande hav eller de egyptiska pyramiderna — som overvaldigar
oss och overskrider inbillningskraftens férméaga men samtidigt ger ”en
aktning for var egen bestimmelse”.!”

Dock handlar den tredje Kritiken om mycket mer dn estetik. Bokens
overgripande problematik kretsar kring den teleologiska omdomeskraften.
Den dndamalsenlighet som vi verkar finna hos konstverken forekommer
aven i naturen. Medan mekanismer dr blinda och utan avsikt tycks orga-
nismer vara andamaélsenligt organiserade. Manniskan kan inte forsta hur
dessa organismer har kunnat uppsta: det rena forstandets a prioriska lagar
limnar helt enkelt mycket av naturens mangfald oférklarat. Enkelt ut-
tryckt skulle man kunna sidga att den enda princip som Kant ser som
mojlig ar att betrakta naturen som om en icke-mansklig intelligens hade
organiserat den sa att manniskan kan forstd den: vi kan inte annat dn
”anta ett fornuftigt vasen som grund till mojligheten av dessa naturanda-
mal”.!® En siddan princip 4r inte a priori utan regulativ och den tillskrivs
omdomeskraften och inte objektet. Ingenting i detta antagande forutsitter
att de empiriska lagarna ar teleologiska. Men dven om vi maste soka
mekanistiska forklaringar och principer ar det helt sikert att vi genom
dem

inte ens pa ett tillrackligt sitt kan lira kidnna organismerna och deras
inre mojlighet, 4n mindre forklara dem. Detta dr sé visst att man sakert
kan siga att det dr orimligt for manniskan att hoppas gora nédgot
dylikt, eller att hoppas pé att en Newton en dag kommer att upptrada
och forklara ens hur ett grasstrd frambringas enligt naturlagar som
inte ordnats av ndgon avsikt; denna insikt mdste man helt frinkdnna
minniskan. Men det vore ocksd formitet av oss att hiavda att det i
naturen inte skulle kunna finnas en forborgad tillracklig grund till
mojligheten av organiserade vasen som inte tillskriver frambringandet
av dem avsikt (alltsd ren mekanism), om vi bara kunde tringa fram
till naturens princip i specificeringen av dess allminna och for oss
okinda lagar — ty hur skulle vi kunna veta det?”

Den teleologi som Kant anser vara nodvandig for att forstd organismer
och mojligheten av ett fornuftigt visen utvecklas vidare i ndgra av hans
sena historiefilosofiska och politiska skrifter. Har marks sarskilt den val-
kdanda fredsskriften Om den eviga freden (1795) dar Kant hdvdar att
teleologin gar langt utdver organismer: det 4r som om det fanns en stor
konstnirinna Naturen som ombesorjer att det finns méjligheter for man-
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niskan att bositta sig 6ver hela jorden. Det yttersta andamalet 4r har att
skapa en evig fred i uttryckets djupaste och vidaste innebord, och detta
kan knappast forstds om vi inte tanker in en yttersta avsikt i det hela.?

Med Kant, bortom Kant

I ndgot avseenden kan man siga att Kants Kritik av det rena fornuftet
fullbordade upplysningen medan den andra och den tredje Kritiken — lik-
som de sena politiska och historiefilosofiska skrifterna — 6ppnade upp for
romantiken och idealismen. Men en sddan uppdelning missar det viktiga
forhallandet att dven den forsta Kritiken var av avgorande betydelse for
den efterfoljande generationen. Redan i samtiden insdg manga att denna
kunskapsteoretiska undersokning utgjorde en grund for den nya frihets-
filosofin liksom, mer allmint, att de tre Kritikerna var ett epokgorande
bidrag till filosofihistorien. Daremot fanns det ingen konsensus om hur
bidraget narmare bestimt skulle begripas, och det forekom grova miss-
forstdnd om vad det var slags filosofi som Kant egentligen lade fram. Det
var till exempel inte ovanligt att uppfatta honom som en anhingare av
George Berkeleys epistemologiska idealism. Just den felldsningen kom-
menterade Kant sjalv i ett nytillagt avsnitt i den andra upplagan av den
forsta kritiken (1787), kallat ”Vederlidggning av idealismen”.?!

Det fanns flera tinkare som backade upp Kant och forsvarade honom
mot olika anklagelser. En viktig insats gjordes av Reinhold, som &ver-
huvudtaget betydde mycket for att popularisera och sprida Kants filosofi
i Tyskland. Sarskilt inflytande fick hans Briefe iiber die Kantische Philo-
sophie som publicerades i tidskriften Der Teutsche Merkur 1786-1787,
vilket innebar att de nddde en stor laskrets och att Reinhold fick anledning
att starta en brevvixling med Kant.?> Da Reinhold blev professor i Jena
forelaste han om Kant och skrev flera skrifter om den kritiska filosofin.
Aven om han var en varm anhingare av det kritiska projektet menade han
att det saknade en siker grund, och i den 1791 utgivna Fundament des
philosophischen Wissens forsokte han sjilv formulera en sddan. Det fun-
dament for den kritiska filosofin som Reinhold menade att Kant sjalv
aldrig upptickte kallade han medvetandeprincipen (Prinzip des Bewufs-
seins) som han beskrev s hir: I medvetandet skiljs forestdllningen genom
subjektet fran subjektet och objektet, och relateras till bada.”??

Ett liknande projekt, det vill siga att formulera ett fundament for den
kantska filosofin, var dven Fichte upptagen av. Nar han 1794 eftertradde
Reinhold som professor i filosofi vid universitetet i Jena hade Fichte pd
bara ndgra ar gjort sig ett namn i den filosofiska virlden. Det hela bor-
jade med att han 1790 kom i kontakt med Kants filosofi, vilket blev helt
livsavgorande for Fichte, atminstone enligt honom sjalv. Som han ut-
trycker det i ett brev fran den har tiden:
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Jag lever i en ny varld sedan jag last Kritik der praktischen Vernunft.
Satser om vilka jag trodde att de var orubbliga har nu rubbats, ting
om vilka jag trodde att de aldrig kunde bevisas, t.ex. den absolut fri-
heten, pliktens begrepp osv., har blivit bevisade, och jag kdnner en stor
gladje darover. Det dr ofattbart vilken aktning for manskligheten,
vilken kraft detta system ger oss.>*

Ambitionen att fortfolja projektet att hitta en siker, a priorisk grund for
den kritiska filosofin med syftet att garantera dess vetenskaplighet fram-
kommer bland annat i en recension som Fichte 1793 skrev av den mot
bade Kant och Reinhold kritiska skriften Aenesidemus, som publicerades
anonymt men var forfattad av Gottlob Ernst Schulze. Men det var fram-
for allt i sin Wissenschaftslebre som publicerades aret darefter som Fich-
te borjade utarbeta sin egen position.”* Vad han pa ett 6vergripande plan
kan sdgas gora ar att radikalisera Kants filosofi genom att tinka samman
jaget i den forsta Kritiken med det fria moraliska subjektet i den andra.
Till bakgrunden hor att han menar att Kant misslyckas med att deducera
fram kategorierna och dessutom trasslar in sig i en massa oklarheter och
motsagelser. Sarskilt vander han sig mot forestillningen om tinget i sig —
’tinget i sig ar ndgot blott diktat och har alls ingen realitet” — liksom mot
Kants uppdelning mellan det teoretiska och det praktiska.?

I sin egen idealistiska filosofi reducerar Fichte allt till jaget som han i
dess ursprungliga form framstiller som ren aktivitet, men det dr pd sam-
ma gang ett kunskapssokande subjekt som inte bara ger varlden form utan
som i nagot avseende skapar sin varld och verklighet. I och med att han
hela tiden utgar fran den fria, handlande manniskan utvecklar Fichte vad
som kallats en etisk idealism, till skillnad fran savil Kants transcenden-
tala idealism som romantikernas absoluta idealism.?”

En annan som vid ungefar samma tid som Fichte stravade efter att
overskrida Kants dualism mellan 4 ena sidan den teoretiska och sinnliga
virldens obonhorliga kausalitet och 4 andra sidan den praktiska och
moraliska varldens frihet, var forfattaren och tankaren Friedrich Schiller.
Med sina sa kallade Estetiska brev (egentligen Uber die dsthetische Erzie-
hung des Menschen in einer Reibe von Briefen) som publicerades 1795
forsokte han upphiva motsattningen mellan naturen och fornuftet genom
en sorts antropologisering av den kantska filosofin i kombination med ett
poangterade av konstens fostrande betydelse.?® Schillers overtygelse att vi
kan bli bittre manniskor genom estetiska artefakter och uttrycksformer
har sin grund i uppfattningen att konsten kan fungera som en formed-
lande och forsonande kraft mellan manniskans olika drifter: den sinnliga
driften, formdriften och lekdriften. Den sinnliga driften hor samman med
minniskans sinnliga sida, medan formdriften har att gora med hennes
andliga sida och gor det mojligt for henne att bringa ordning i det sinn-
liga. Bdda dessa drifter ar vasentliga och oundgingliga men de begransar
samtidigt varandra. Darfor dr det nodvandigt att de pa nagot sitt balan-
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seras, och det kan enbart goras genom lekdriften. Lekdriften spelar si att
sdga pa bada planhalvorna, dir forenas nodvandighetens och frihetens
rike. Schiller menar att manniskan skapar sig sjdlv i leken, det ar forst dar
som hon i egentlig mening ar fri. Leken, spelet, das Spiel, som kan sagas
utgora sjalva kidrnan i Schillers estetik, ar karakteristisk for manniskan,
och den hogsta leken representeras av konsten. Schiller skriver: *Mdn-
niskan leker bara ndr hon i ordets fulla bemdrkelse dr manniska, och hon
dr bara belt och hallet manniska nir hon leker.”?

Dessa idéer anknyter till vad Schiller utvecklade i sin essd *Uber naive
und sentimentalische Dichtung” (1795) dir den naiva och naturliga dikt-
ning som forknippas med de gamla grekerna, men dven med senare forfat-
tare som Goethe, kontrasteras mot den sjalvreflekterande sentimentala
diktningen av modernt slag. Med denna distinktion upprattades ocksa
embryot till en epokmedvetenhet och indirekt till forestdllningen om den
romantiske konstniren.

Aven om Schiller — liksom den unge Goethe — tidigare hade varit en
forgrundsfigur for Sturm und Drang, den himlastormande, férromantiska
rorelsen som ville gora upp med tidens forlegade estetiska och sociala
ideal, ar det tydligt att hans konstuppfattning vid tiden for de estetiska
breven och essin om naiv och sentimental diktning i mangt och mycket
ar klassicistisk. Han virjer sig mot det laga och det som vi i dag kallar det
realistiska. I stallet hyllar han harmonin och balansen mellan det sinnliga
och det andliga. Han har ett organiskt konstideal och betraktar skonheten
som en vag till frihet. Det var en uppfattning som han delade med ménga
samtida romantiker och idealister.

Idealism och romantik

En fraga som har diskuterats livligt under de senaste decennierna galler
forhdllandet mellan den tyska idealismen och den si kallade tidiga roman-
tiken (Friihromantik).’® Till dessa romantiker brukar man bland andra
rakna Friedrich Holderlin, Novalis, broderna Friedrich och August Wil-
helm Schlegel, Caroline Michaelis (gift forst med August Wilhelm Schlegel
och sedan med Schelling) och Dorothea Veit. De tog alla starka intryck
av forfattare som Dante, Shakespeare och Goethe, inte minst dennes
stora bildningsroman Wilhelm Meisters ldrodr, men inspirerades dven av
filosofer som Kant, Schiller och Fichte. Som det uttrycks i ett av Athe-
naeumfragmenten: ”Franska revolutionen, Fichtes vetenskapsldra och
Goethes Meister dr tidevarvets storsta tendenser.”!

Hos de tidiga romantikerna fanns det en uttalad ambition att forena
poesi och filosofi.?? De var inte heller ndgra filosofiska eftersigare, i syn-
nerhet inte Holderlin och Novalis. En central tanke i romantiken ar dock
att filosofin inte kan nd lika langt som poesin och konsten. Nir Alexander
Gottlieb Baumgarten hade stakat ut granserna for det estetiska amnesfaltet
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vid mitten av 1700-talet subsumerade han den sinnliga, estetiska kunska-
pen under den logiska. Denna hierarki utmanades av romantikerna som
menade att konsten dr en minst lika framkomlig vag till sanningen som
filosofin.

Med sin overtygelse att det finns ett produktivt element i konsten och
poesin signalerar romantiken sjilva dvergingen fran en regelestetik till en
uttrycksestetik. Tidigare hade man forestallt sig att det avgorande ar att
konstnaren och forfattaren foljer vissa eviga regler, och att konsten ut-
mirks av efterbildandet av naturen och de klassiska masterverken. Nar
detta synsitt nu overgavs till formén for en uttrycksestetik kom det vik-
tiga anses vara att konstniren, som man girna betraktade som ett geni,
uttryckte sig sjalv i konsten. I stillet for regler och evigt giltiga monster
betonades det individuella och originella, friheten och naturen, kinslan
och inspirationen. Till exempel inférde Novalis begreppet “kvalitativ
romantisering” for att fortydliga hur kunskap inte kan begransas till de
rena formerna av varseblivning och verifierbarhet. I hans romanfragment
Heinrich von Ofterdingen bistar romantiseringen en mojlighet dir tid och
rum i den erfarna virlden och det som finns bortom den genom att drom,
minne och deltagande utgor ett kontinuum.??

I Schellings tinkande mots idealismen och romantiken. Han var en av
idealismens framsta uttolkare men brukar med goda skal ocksa lyftas fram
som den romantiske filosofen par excellence. Redan som femtonaring kom
han till prastseminariet i Tubingen dar han blev studiekamrat med Hol-
derlin och den nistan fem ar dldre Hegel. Tillsammans studerade de Kant,
vars filosofi de tog till sig och riktade mot den dogmatiska kristendoms-
uppfattning som pristseminariets lirare forde fram. De tre studiekamra-
terna var — i likhet med Fichte — anhdngare av de franska revolutionsidéer-
na. Infor revolutionen uppfylldes de av den allmanna entusiasm som Kant
tolkade som ett sublimt tecken pad mansklighetens mojligheter till mora-
liska framsteg. Schelling gjorde for 6vrigt den forsta tyska dversittningen
av Marseljdsen.

Ar 1796 eller 1797 var det ndgon eller nigra av Schelling, Holderlin
eller Hegel som skrev den text som numera ar kind under namnet ”Den
tyska idealismens dldsta systemprogram”.’* Texten utgor egentligen bara
ett fragment och publicerades aldrig i samtiden, utan ateruppticktes och
offentliggjordes forst pd 1910-talet. Man vet fortfarande inte med saker-
het vem eller vilka av dem som ar forfattaren, eller om de skrev den till-
sammans — lat vara att de flesta forskare idag lutar 4t Hegel. I vilket fall
som helst talas det i textfragmentet om behovet av en ny mytologi, ett
fornuftets mytologi som formar samla det basta av filosofi, historia, reli-
gion, moral och politik. Precis som i Schillers estetiska brev antyds ocksa
dubbelrorelsen av politikens estetisering och estetikens politisering.

Precis som alla andra romantiker och idealister utgick Schelling i sitt
tankande fran Kant. Han tog sarskilt starka intryck av den tredje Kritiken

Inledning 111



med dess kombination av det estetiska och det organiska. Organismen,
hos vilken helheten dr 6verordnad delarna och delarna ar 6msesidigt be-
roende av varandra, fick hos Schelling status som ett filosofiskt nyckelbe-
grepp.”’ Forutom om det organiska talade han mycket om siddant som
levande kraft och holism. Utifran dagens perspektiv kan detta framsta
som typiskt naturvetenskapliga angeligenheter, men en podng r att det i
samtiden inte gjordes ndgon klar atskillnad mellan naturvetenskap och
filosofi. For Schelling och méanga andra idealistiska tinkare — inklusive
Hegel — utgjorde Naturphilosophie en integrerad del av det filosofiska
filtet i stort, och romantiska vetenskapsmin som Lorenz Oken utfor-
made spekulativa system som vickte stor beundran i samtiden, inte minst
bland filosofer.

En central tanke hos Schelling ar att det absoluta fornuftet sammanfal-
ler med naturen och att det dirfor finns en grundldggande identitet mellan
det andliga och det odndliga, det subjektiva och det objektiva, nodvan-
digheten och friheten. Det innebir att tillvaron till sitt innersta vasen ar
fornuftig och andlig, och dirmed enhetlig. Pa alla tillvarons nivaer ater-
finns samma fornuft, om dn pa olika utvecklingsgrader. Darfor maste
lagarna vara samma for hela tillvaron. Det som galler for naturen galler
aven for manniskan, och naturfilosofins lagar kan appliceras pa exempel-
vis det manskliga tankandet.

Schelling menar att han pa detta sitt dvervinner Kants dualism samtidigt
som han overskrider Fichtes jagfilosofi. Genom att ersitta Fichtes abso-
luta jag med ett absolut fornuft presenterar han en objektiv idealism i
stillet for en subjektiv sidan. Utifran sin ontologiska monism, enligt vilken
allt dr delar av samma helhet och genomtrings av samma ande eller for-
nuft, hivdar han att det finns tva viagar till sanningen. Filosofin dr den
indirekta vagen genom vilken man kan fa kontakt med det absoluta som
da forstds som identiteten av 4 ena sidan det subjektiva, anden eller for-
nuftet, och 4 andra sidan det objektiva, naturen. Men 4ven konsten ir en
vag till det absoluta. I konsten kan enheten mellan frihet och natur fram-
stallas, som i en syntes. Konsten framstar i sjalva verket som den hogsta
kunskapsformen for Schelling. Mycket lingre bort fran den klassiska
mimesis-estetiken kan man inte komma.

Ett liknande produktivitetstinkande och framhivdande av den enskilda
individens avgorande betydelse kommer till uttryck i Schellings syn pa
universitetsviasendet och de akademiska studierna. Precis som nar det
giller hans tinkande i 6vrigt ter sig hans idéer inom det omradet som
extremt tidstypiska om dn dragna till sin spets. Han slog fast att det
absoluta sdsom foreningen av det ideala och det reala ar forutsittningen
for det egentliga vetandet, att vetenskap ar universitetets enda syfte och
att filosofin utgor “alla vetenskapers vetenskap”, samtidigt som han idea-
liserade den grekiska antiken och forfasade sig 6ver medelméattorna: ”Ve-
tenskapernas rike ar ingen demokrati, och an mindre ndgon oklokrati,
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nigot pobelvilde, utan det ar en aristokrati i detta ords ddlaste bemar-
kelse. De basta ska hirska.”%¢ Vid universiteten ska de unga mianniskorna
kort sagt bildas.

Praktiskt taget alla framtradande tyska idealister var verksamma inom
akademin som pa sd sitt utgjorde den institutionella inramningen for hela
denna stromning. Och inte bara Schelling utan dven andra tinkare som
Kant, Fichte och — naturligtvis — Humboldt reflekterade dver universitetens
funktioner och de akademiska studiernas betydelse. De var alla delaktiga
i utformningen av de moderna akademiska idealen om att lirosdaten maste
garanteras autonomi i forhallande till regeringsmakten, att universitet i
allt vasentligt ar en kunskapsproducerande snarare an en kunskapsrepro-
ducerande institution och att professorerna darfor inte bara ska under-
visa utan dven forska. Mdnga av dessa idéer och ideal formulerades vid
universitetet i Jena och kom sedan att institutionaliseras i Berlinuniversitetet
som startade 1810.%

Idealism bortom romantik

Om idealismen hos Schelling gick hand i hand med romantiken gick Hegel
i sitt tinkande bortom det romantiska. I borjan av sin karridr betraktades
Hegel som anhingare av Schellings filosofi, och i sin forsta publicerade
skrift, Differenz des Fichte’schen und Schelling’schen Systems der Philo-
sophie fran 1801, tog han dennes parti gentemot Fichte. Men i Andens
fenomenologi, som publicerades sex ar senare, brot han med Schelling och
vinde sig mot den avsaknad av spanningar som han menade utmairkte
bade hans och all annan romantisk filosofi. Det absoluta, skriver Hegel
med tydlig hansyftning pa Schellings identitetsfilosofi, ar ”den natt dar
alla kattor dr gra”.’® Hegel vill bevara skillnaderna, synliggora dem, inte
slata 6ver dem.

Hegel utvecklade ett idealistiskt tankesystem som enligt honom sjalv
speglar sdvil verkligheten som tidens hela vetande. Den vilja till system
som utmirkte den tyska idealismen i stort fick hir sitt mest storslagna
uttryck. I Hegels tankande hanger alla delar samman och allt dr under-
ordnat helheten. ”Det sanna ar det hela”, som det heter i forordet till
Fenomenologin.** Genomgaende strivade han efter att fora samman det
till synes oforenliga, att upphdva kontraster, spanningar och motsitt-
ningar i det som han kallade negationens negation, som nir han i sin
politiska filosofi forsokte forena det individuella med det sociala genom
att ta fasta pa de frihetliga idealen utan att ge avkall pa de gemensamma
samhilleliga banden, eller nir han pldderade for ett radikalt historise-
rande betraktelsesatt utan att forlora sig i historisk relativism. Samtidigt
ar det viktigt att negationens negation aldrig utgor nagot definitivt slutmal
for Hegel, utan endast ar ett led i den stindigt pagdende utvecklingen.

Enligt Hegel sammanfaller tinkandets logik, som karnfullt fingas i de
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tre begreppen position, negation och negationens negation och som han
minutiost undersoker i Wissenschaft der Logik (1812-1816), med det
historiska handelseforloppet. Bland annat darfér maste historien utgora
filosofins studieobjekt. Det innebar vidare att vi inte med ndgon som helst
visshet kan uttala oss om framtiden. Det dr det som dsyftas med de ofta
citerade orden att Minervas uggla flyger forst i skymningen.*® Det dr forst
ndr vi kan se tillbaka pa det som varit — vid dagens slut — som vi kan na
genuin kunskap, det vill siga den klokhet och lirdom som Minervas
uggla representerar. Att filosofin foljaktligen ska vara reflektiv och tillba-
kablickande kan formuleras som att dess uppgift bestdr i att begriplig-
gora och begreppsliggora andens olika uttrycksformer.

En utgdngspunkt for det hegelska systemet ar att anden — der Geist —
genom historien har manifesterats pa en mangd olika sitt. Framfor allt
har det skett i konsten, religionen och filosofin. Det innebidr att sdval
konsten (vars storhetstid enligt Hegel infoll redan under den grekiska
antiken) som religionen (som han forst och framst forknippar med med-
eltiden) och filosofin (som kopplas samman med den moderna tiden) har
det absoluta som sitt objekt, att alla har samma innehdll. Men om man i
konsten forsoker komma at det absoluta i sinnlig form sa forestiller man
sig det absoluta i religionen medan man inom filosofin begreppsligt tanker
det absoluta. Det ar i filosofin, om man sd vill i Hegels eget tankesystem,
som den absoluta anden slutligen forsonas med och kommer till med-
vetande om sig sjalv.

Det successiva forverkligandet av den absoluta anden innebar pa sam-
ma gang ett gradvist realiserande av friheten och fornuftet. Fornuftet
uppfattas dd inte som en 6verhistorisk norm utan tvirtom som ndgonting
som utvecklas i historien. I det avseendet kan Hegel sdgas historisera
fornuftet. I en beromd viandning slar han fast att det som ar fornuftigt ar
verkligt, och det som ar verkligt 4r fornuftigt.*! Det senare ledet har ofta
aberopats av dem som velat se honom som en konservativ eller rent av
reaktiondr tinkare. Satsen att det som ar verkligt ar fornuftigt har da
tolkats som ett forsvar av status quo och den rddande samhallsordningen.
Viktigt ar dock att Hegel skiljer mellan det som ar verkligt och det som
existerar. Allt som existerar dr inte fornuftigt. For att samhallet ska bli
mer fornuftigt ar det tvirtom nodvandigt med politiska och sociala refor-
mer. Detta innebar att det inte finns ndgon grund for att beskriva Hegel
som en reaktiondr tinkare. Fast lika litet var han ndgon radikal omstor-
tare.* I likhet med tidens flesta samhallstankare fruktade han demokratin
och avvisade revolutiondra metoder som ett medel for att na ett annat
samhille (aven om han retroaktivt forsvarade den franska revolutionen
som ett avgorande steg i andens utvecklingsgang). Det mest fornuftiga
styrelseskicket var enligt hans mening en konstitutionell monarki med en
stark ambetsmannakar, vilket vid denna tid var en utpraglad reformistisk
standpunkt.** Hegels ideal var att vidmakthalla sidant som ar vart att
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bevara samtidigt som samhallet och staten ska reformeras pa ett sa for-
nuftigt satt som mojligt. Det gamla upphivs i det nya och leder fram till
ndgonting annat i vilket det upphdvda dnda lever vidare.

Epilog

Efter Hegels dod utkristalliserades det olika liger bland hans lirjungar. A
ena sidan stod de sd kallade hogerhegelianerna som menade att hans
system understodde den preussiska staten och den traditionella protestan-
tiska kyrkan. A andra sidan fanns vinsterhegelianerna, som dven kallades
unghegelianer, med foretrddare som David Friedrich Strauss, Arnold Ruge
och den unge Marx, vilka tvirtom laddade Hegels filosofi mot den ra-
dande politiska och religiosa ordningen. Dessa radikala idéer fick en tim-
ligen stor spridning och var en bidragande orsak till att Schelling 1841 —tio
ar efter Hegels bortgang — kallades till Berlin for att gora upp med den
hegelska eller snarare hegelianska filosofin. I sin egen sena filosofi, som
publicerades forst postumt, utvecklades Schellings tinkande i religions-
filosofisk riktning under inflytande fran den mystiska tanketraditionen.
Hans Berlinforeldsningar bevistades av stora mingder studenter av vilka
flera senare skulle bli berémda i sin egen ratt, daribland Jacob Burckhardt,
Friedrich Engels och Seren Kierkegaard. Det ar vilkant att den danske
filosofen utvecklade sitt eget tinkande i en sorts narkamp med Hegels
system, vilket enligt Kierkegaard inte lamnade ndgon plats it den en-
skilde och det individuella. Kierkegaard uppskattade knappast heller
Schelling, dven om det fortjanar att nimnas att den sene Schelling faktiskt
har lyfts fram som den forste existensfilosofen.*

Nir Schelling som den siste kanoniserade foretrddaren for den tyska
idealismen avled 1854 var dess storhetstid sedan linge forbi. Men nagon
form av idealism levde dndd vidare inom universitetsvarlden. Det var
denna senidealism som utmanades av nykantianer som Otto Liebmann
och Friedrich Albert Lange vilka vinde sig mot den i deras tycke verklig-
hetsfrimmande och spekulativa metafysik som hade utvecklats efter Kant.
Under 1900-talet forvaltades och vidareutvecklades arvet fran den tyska
idealismen inom bland annat den hermeneutiska traditionen med namn
som Heidegger och Hans-Georg Gadamer. Daremot visade analytiska
filosofer inte ndgon niamnvirt intresse for detta slags idealistiska tin-
kande, forutom mojligen som en position som de kunde definiera sig
sjdlva gentemot. I sin Kantlasning fokuserade de pa den forsta och i ndgon
man den andra Kritiken, medan den tredje fortegs i likhet med de smarre
politiska och historiefilosofiska texterna. Samma monster dr tydligt ur-
skiljbart dven i Sverige, dar det aterfinns inte bara i Wedbergs filosofihis-
toria utan aven i Gunnar Aspelins (forvisso inte alls analytiskfilosofiska)
Tankens vigar, vilka under flera decennier anvindes som grundliaggande
filosofiska larobocker.
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Nu har tendensen vint: Kants tredje Kritik anses aterigen vara central
for forstdelsen av hans filosofiska system, och med den vindningen har
intresset atervant aven till den tyska idealismen. De senaste decenniernas
allmianna kontinentalfilosofiska utveckling — frdn postmodernismens
glansdagar och framat — mot omraden som estetik, sprak och politik har
likaledes medfort att fokus ater riktas mot denna innehallsrika period i
filosofihistorien.

S4 lat oss atervanda till Kant, men 14t oss aven utforska dem som for-
sokte fullborda hans system!

Summary

German Idealism. Introduction. By Anders Burman & Rebecka Lettevall.
Scholarly research during recent decades have seen a new, deeper and more
multifaceted image of German Idealism, the powerful intellectual current
that dominated German philosophy at the end of the 18" and for a few
decades into the 19 century. Its most important theoretical starting point
consisted of Kant’s critical philosophy while its three most prominent
representatives were Fichte, Schelling and Hegel. The latest research has
deepened our understanding of these four philosophers, while at the same
time it has shredded a light on a great many other, less well-known think-
ers, who in some cases have proven to be of the utmost importance for
the development of idealism. The main part of this new scholarship has
been carried out in Germany, but not exclusively. The history of idealism
in Sweden was quite short, but the issue has, nevertheless, attracted many
Swedish scholars of today; it is now time to manifest this branch of intel-
lectual history.
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Das Romantikerhaus

Idealism och romantik i 1790-talets Jena

Sven-Eric Liedman

Vid Unterm Markt i Jena ligger ett gammalt gront trevdaningshus som
sedan 1999 ar ett Museum der deutschen Friihromantik. 1 turistbroschy-
rerna och pa nitet kallas huset kort och gott Das Romantikerhaus. Mu-
seet rymmer en permanent utstdllning av hogsta kvalitet med bocker,
bilder och mdnga andra foremal som har anknytning till kulturlivet i Jena
kring ar 1800. Ingenstans fir man en sd levande forestillning om den
markliga miljé som kom att 3 ett maktigt inflytande langt utanfor Thii-
ringens granser, inte minst i Sverige.'

Huset koptes ar 1795 av Johann Gottlieb Fichte, som aret dessforinnan
hade blivit professor i filosofi vid universitetet i Jena. Dar bodde han med
sin familj tills han tvingades limna sin tjanst efter den uppslitande sa kal-
lade ateismstriden som rasade under aren 1798 och 1799.Tjuli 1799 drog
han vidare till Berlin ddr han stannade till sin dod 1814.

Fichte blev viktig for Jenas filosofiska, litterara och vetenskapliga upp-
blomstring. Men han var inte den forste och langtifrdn den ende som bi-
drog till den sdllsamma och storartade intellektuella utveckling som staden
och dess universitet genomgick under drtiondena runt sekelskiftet 1800.
Under négra febriga ar blev Jena huvudsitet bade for den spekulativa
idealismen inom filosofin och den tidiga romantiken inom litteraturen.?

Samspelet och dven spanningarna mellan vad som brukar kallas filoso-
fisk idealism och litterdr romantik? stdr i centrum for denna artikel. Nar-
mare bestimt giller det relationerna mellan 4 ena sidan Jenaromanti-
kerna, & den andra Fichtes och Schellings filosofi. Synen pa forhdllandet
mellan dessa storheter har fordndrats patagligt under de senaste artion-
dena. Friedrich Schlegel, Novalis och Friedrich Holderlin har traditionellt
betraktats framst som skonlitterdra forfattare och kritiker, medan filoso-
fins kungslinje koncentrerades till namnen Kant, Fichte, Schelling och
Hegel. Schelling var romantikens filosof enligt den allt dominerande upp-
fattningen. En sd grundlard filosofihistoriker som Ernst Cassirer kunde i
sitt sista verk, The myth of the state (1946), skriva om Schelling: ”Han
blev den romantiska diktningens filosofiska talesman.”*

Den som definitivt brot mark for en annan uppfattning var Manfred
Frank, som tviartom hiavdade att Friedrich Schlegel, Holderlin och Nova-
lis rent tankemassigt skilde sig fran Schelling och dartill kunde betraktas
som intressanta filosofer i sig. I sitt opus magnum, den mer dn 900-sidiga
"Unendliche Anniherung’ konstaterar han belatet att hans uppfattning nu
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borjar vinna genklang.’ Det dr framfor allt den stora auktoriteten pa tysk
idealism, Dieter Henrich, som han har i dtanke och som med sin Konstel-
lationen (1991)° i stort sett ansluter sig till Franks stindpunkt. Henrich
har sedan dess publicerat det helt gigantiska verket Grundlegung aus dem
Ich (2004) pa 1 740 sidor, dar han in i detalj gar igenom den filosofiska
utvecklingen i Ttibingen och Jena mellan 1790 och 1794. Han bekriftar
snarast Franks bild, dven om han behandlar delvis andra namn.” Ytter-
ligare ett intressant bidrag till forskningen lamnar Barbel Frischmann med
sin bok Vom transzendentalen zum frithromantischen Idealismus. |. G.
Fichte und Fr. Schlegel (2005). Har star som titeln antyder forhdllandet
mellan Fichtes och Schlegels tainkande i centrum.®

Samma overtygelse har vunnit anklang ocksa pa andra sidan Atlanten,
dar det finns en livlig verksamhet kring den tyska filosofin drtiondena kring
ar 1800. En virdefull ssmmanfattning av bade den tyska och amerikanska
debatten ger Elizabeth Milldn-Zaibert i Friedrich Schlegel and the emer-
gence of romantic philosophy (2007).° Hon betonar romantikernas filo-
sofiska betydelse och accepterar den klara granslinje mellan romantiker
och absoluta idealister som Frank dragit. Viktig for bide Millan-Zaibert
och Frank ar Schlegels och hans likars skarpa kritik av forestillningen att
det skulle vara mojligt att finna en filosofins forsta princip. Millan-Zaibert
talar om Schlegels ”antifoundationalism”.!® Frank &terger Schlegels tes
att filosofins ska borja ”frdn mitten” pa samma satt som den episka dikten
enligt Aristoteles bor gora.!'! En god oversikt 6ver bade den tyska och
amerikanska debatten ger samlingsvolymen Das neue Licht der Friihro-
mantik (2009) i redaktion av Frischmann och Millan-Zaibert. De bada
storheterna Henrich och Frank saknas visserligen bland artikelforfattarna,
men deras forskningsresultat ar genomgdende narvarande i volymen.'?

Sadant ar alltsd i stora drag det aktuella forskningslaget. Jenaromanti-
kernas filosofiska insatser och deras sjilvstindighet har betonats. Inte
minst ser manga i Friedrich Schlegel en forelopare till Nietzsche och rent-
av till postmodernismen genom sin ironi och sitt sitt att ifrdgasitta alla
fasta utgangspunkter.

I denna artikel kommer forhéllandet mellan tysk idealism och Jena-
romantik att std i centrum. Men for det krdvs kunskap om bakgrunden
och de centrala aktorerna. Den konkreta miljon behandlas i det forsta
avsnittet. En sarskild uppmarksamhet dgnas stadens eller snarare traktens
bada litterdra elefanter, Goethe och Schiller. I bakgrunden finns tidens
stora omvilvningar, fraimst franska revolutionen, som alla tvingas ta stall-
ning till.

Kants filosofi och dess vidareutveckling i Jena ar ett kapitel for sig. Kants
tre stora kritiska arbeten blir alla viktiga men i synnerhet den andra,
Kritik der praktischen Vernunft (1787) genom Fichte, och den tredje,
Kritik der Urteilskraft (1790) genom Schiller, Goethe med flera. De etiska
och estetiska fradgorna rycker med andra ord i forgrunden. Med Friedrich
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Wilhelm Joseph Schelling blir ocksd den andra — och idag nistan helt
forbisedda — delen av Kritik der Urteilskraft, den som handlar om det
organiska livet, foremal for en intensiv uppmarksamhet.

Fichte och Schelling ar bada exceptionellt framgangsrika i att nd stora
ahorarskaror och dven ldsare. 400 studenter triangs for att hora Fichte
foreldsa. Schelling far ndgra ar senare en om mojligt dnnu storre publik.
I en stad pa runt 4 500 invdnare och med 800 studenter innebar det en
anmirkningsvard framgang. ”Min celebritet ar verkligen mycket storre
an jag trodde”, skriver Fichte i ett brev till sin fistmo.'3 Schelling ut-
trycker veterligen inte ndgot liknande, men han hade med skil kunnat
gora det.

Till detta kommer att Jena blir den viktigaste orten for det som pa
tyska brukar kallas die Friihromantik (pa svenska talar man mer bestimt
om Jenaromantiken). I staden bositter sig sdledes under nagra ar bro-
derna Schlegel, August Wilhelm och Friedrich. August Wilhelm har just
gift sig med Caroline Bohmer, fodd Michaelis, en lysande men rastlos
begavning som snart blir den livgivande anden, dlskad och hatad som fa,
i en grupp ménniskor bland vilka de flesta dnnu ar vilbekanta for efter-
varlden.' I det gdrdshus som familjen Schlegel hyr gir namligen en tit
trafik av gaster bland vilka ndgra bositter sig diar under kortare eller
langre tid. Friedrich Holderlin, skaldernas skald som dnnu var forskonad
frén sin sjukdom, hade visserligen sina Jenadr bakom sig nir kretsen
bildades, men han spelade @nda en viktig indirekt roll i den som referens-
punkt och inspirator. Friedrich Hardenberg, mer kand under sitt forfat-
tarnamn Novalis, ar daremot en flitig och viktig gdst. En annan bland de
tidigt doda romantikerna, Wilhelm Heinrich Wackenroder, méste ocksa
namnas, liksom Wackenroders nara vian Ludwig Tieck. Friedrich Schleier-
macher, teologen och filosofen, besokte manga ganger huset och raknas
ibland till medlemmarna.’ En viss spanning kan formarkas i gruppen nir
den unge Schelling blir stindig middagsgist och sd smaningom ocksa
hyresgast. Mellan honom och Caroline Schlegel, forenad i ett resonemangs-
parti med August Wilhelm vars beromda Shakespeareoversittningar hon
till stor del ar ansvarig for, uppstar efter hand kanslor som anses opassan-
de och som efter hand overgdr i stormande passion. Kretsens definitiva
sammanbrott foljer nar Dorothea Veit, dotter till den store upplysnings-
filosofen Moses Mendelssohn (och faster till tonsattaren), drar in i huset
som Friedrich Schlegels dlskarinna. Caroline och Dorothea kan inte dra
jamnt, och av vanskap blir fiendskap. Jenakretsens korta tid dr till anda.

I Jenas kulturella mitt finns ocksd andra bemarkta personer, som Wil-
helm von Humboldt och under en kortare tid dennes bror Alexander.
Hegel ror sig diar under flera ar, linge i skuggan av den fem ar yngre
Schelling. Nar han slutgiltigt frigor sig i och med Phdnomenologie des
Geistes (Andens fenomenologi, 1807) ar han redan pd vig bort fran
staden; Schelling ar sjilv sedan linge pa annat hall.
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Forhallandet mellan Jenaromantiker och Fichtes och Schellings idealism
befinner sig alltsa i fokus for var uppmarksamhet. Mot forsoken att finna
filosofins absoluta utgadngspunkt stir lusten att sporra fantasin till nya
hojder genom att utmana den med det obegripliga. Mot det rena jaget
eller, som hos Schelling, motespunkten mellan ande och natur star det
annu osorterade, allomfattande varat.

Innan vi dr redo for att dissekera likheter och skillnader méste vi siga
ndgot mera om miljon och den intellektuella bakgrunden.

Jena, Thiiringen

Thiiringen ar idag en av delstaterna i Forbundsrepubliken Tyskland. Till
ytan dr den aningen mindre dn Vistergotland. Dimensionerna var ungefir
desamma for tvahundra ar sedan, men dd rymdes inom dess granser en
rad olika sma furstendomen bland vilka det namnkunnigaste var Sachsen-
Weimar (som 1809 blev Sachsen-Weimar-Eisenach och vid Wienkon-
gressen 18135 till och med Storfurstendomet Sachsen). Sa linge det tysk-
romerska riket bestod, alltsd till 1806, var Sachsen-Weimar en del av det.
Anknytningen till kungariket Preussen var intim. Fursten stod militart
under preussiskt befal.

Jena horde till Sachsen-Weimar men dess universitet skulle bekostas
med forenade krafter av fyra olika furstar. Anda forblev universitet fattigt
och dess larare uselt betalda. Samtidigt tycks de manga herrarna ha varit
en forutsittning for den relativa frihet som stadens professorer och stu-
denter 4tnjot. Overvakningen av att knisatta dogmer och seder respekte-
rades blev timligen forstrodd. Under nagra lyckosamma ar lockades fram-
stadende larare och begdvade studenter till staden. I slutet av 1770-talet
hade universitetet bara ungefar 400 studenter. Ett decennium senare for-
dubblades antalet, och lirositet blev det storsta inom tysksprikiga om-
raden under 1700-talets sista decennium.!®

Aven kvinnorna inom den intellektuella eliten tycks ha varit friare i
Jena dn pa andra hall i Tyskland. De kunde gora sig bemarkta, lat vara
inte som universitetslirare men ibland som forfattare och alltid som in-
spiratorer. Caroline Schlegel (som omsider blev Caroline Schelling) och
Dorothea Veit (som blev Dorothea Schlegel) ar redan namnda. Ett tredje
viktigt namn dr Sophie Schubart, som kom till Jena 1793 som Sophie
Mereau'” men som sedan — liksom Caroline och Dorothea — lyckades fa
skilsmissa och i stillet forenades med Clemens Brentano, en annan ro-
mantiker som hon traffat nar han var pa tillfalligt besok i vad som efter-
virlden ibland kallat ”Caroline Schlegels salong” (fastin det enkla gards-
huset dar Schlegels bodde knappast hade plats for ndgon salong). Bren-
tano och Mereau drog vidare till Heidelberg, dir Mereau dog i barnsiang
redan 1806.

Sophie Mereau levde pa sitt forfattarskap som bestod bade av dikter
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och romaner. Hennes ideal var konens jamstalldhet, men det lyckades hon
inte forverkliga i sitt eget liv.'

Jena blev kort sagt under ett antal ar i slutet av 1700-talet och forsta
borjan av 1800-talet ett intellektuellt och kulturellt centrum eller vad som
brukar kallas en kreativ miljo. Under 1970- och 80-talen var det inte
ovanligt att soka hemligheterna bakom sddana miljoer, i hopp om att
kunna skapa ndgot liknande i var tid. Antikens Athen, renidssansens Flo-
rens, forra sekelskiftets Wien eller efterkrigstidens Berkeley var populara
exempel. I synnerhet blev nigra bocker om Wien livligt uppmarksam-
made."” Men samtliga miljoer uppvisade en sidan brokig mangfald av
omstandigheter som kunde bidra till den samlade skarparkraften att det
till sist blev sjalva denna mangfald av impulser och ovintade moten som
sags som det enda utmarkande draget. Det wienska caféet framstod som
sinnebilden for kreativiteten. Men hur skulle man i s fall kunna forklara
att Wien under efterkrigstiden alls inte excellerat i briljanta nya tanke- eller
konstriktningar?

Aven Jena framstar under sin korta glansperiod som métesplats for en
lang rad omstandigheter som visade sig lyckosamma: den svaga och ope-
rettaktiga staten, ett beskedligt naringsliv i viss forandring, en plats i
mitten av den mer eller mindre tysksprakiga delen av Europa, och dven
en rad hyggliga om ock foga imponerande kulturella institutioner. Men
det kravdes ocksa ett antal mer exceptionella individer diar Goethe i det
narbeligna Weimar framstar som den viktigaste, inte minst genom sin
formdga att knyta ett antal viktiga personer till miljon, personer som i sin
tur kunde locka andra unga och idérika kvinnor och man till staden.

Ett exempel pé detta var den rekrytering av professorer till universitetet
som Goethe genom sin stillning som hovman i Weimar och sin nira van-
skap med fursten, Carl August, lyckades trumfa igenom. Viktig i detta
varv blev ocksd Goethes vian och medarbetare vid hovet, Christian Gott-
lob Voigt. Bade Goethe och Voigt var sarskilt aktiva nar saval Friedrich
Schiller som Johann Gottlieb Fichte kallades till Jena trots bristfallig for-
mell kompetens; Schiller hade lakarutbildning fran en militarakademi och
Fichte saknade den magistergrad som kriavdes i Jena. Men for den som
hade makten i ryggen gjorde sidant ingenting. Listigt nog utnimndes bada
enbart till extraordinarie och inte ordinarie professorer. Darmed slapp de
att sitta i universitetssenaten som dominerades av gammaldags peruk-
stockar som a priori ogillade de okonventionella nykomlingarna.?

Schiller holl i maj 1789 sin installationsforeldsning om universalhisto-
riens innebord och uppgift,?! och dven om han aldrig trivdes med sin
undervisningsplikt — han befriades fran den 1798 - forlopte hans ar i
katedern ritt friktionsfritt. Hans ahorare blev efter en storartad borjan
ganska fa, och en professor i historia klagade hogljutt nar Schiller kallade
sig professor i samma amne, vilket han inte var; enligt hans fullmakt
horde han hemma inom det annu langt mer vidlyftiga filosofiamnet.?? Det
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var ocksa inom filosofin, ndrmare bestimt estetiken, som han skulle gora
sina frimsta insatser under professorsaren, frimst genom Uber die dsthe-
tische Erziehung der Menschen in einer Reibe von Briefen (1794).

Fichte hade redan hyllats som den nye Kant nar han kallades till profes-
suren i Jena, och forvintningarna pad honom var dirfér enorma. Till
skillnad fran Schiller blev han en framgdngsrik men ocksd kontroversiell
larare.?

Goethe var i alla avseenden en inflytelserik person, och det spelade en
viss roll for jenaromantikernas anseende att han forholl sig till dem som
en ildre forstdende vin, trots att han ofta ogillade vad de skrev och var
ointresserad av deras filosofiska modor. En sirskild forkirlek hade han
for Caroline Schlegel-Schelling.>* Hennes inflytande 6ver honom var sa
stort att hon till och med lyckades fora honom samman med filosofen
Schelling, ja fick honom att tillbringa nydrsafton 1800 — enligt den tidens
uppfattning dagen da det nya drhundradet skulle ta sin borjan — i Schel-
lings sallskap. Det tycks ha varit det lantligt kraftfulla hos filosofen liksom
det levande intresset for naturen snarare dn det filosofiska djupet som
vickt Goethes sympatier.?®

Schillers relation till romantikerna priglades daremot av omsesidigt
forakt, ja avsky. I synnerhet Friedrich Schlegel attackerade Schillers poesi
med samma frenesi som han hyllade forfattaren Goethe. Schiller 4 sin sida
fann att broderna Schlegel och deras vanner saknade talang. Friedrich dr
bara ”en kall vitsare”, havdade han. Goethe satte upp August Wilhelms
drama Ion och Friedrichs Alarcos pa Hoftheater i Weimar trots Schillers
motstand. Schiller forutspadde fiasko for bdda och triumferade nar han
fick ratt.>

En anledning till den 6msesidiga motviljan 1dg pa ett moraliskt plan.
Schiller blev efter sitt giftermal en strangt sedlig person som sdg kvinnans
naturliga plats som maka och mor. Kretsen kring broderna Schlegel — som
snarare borde kallas kretsen kring Caroline Schlegel — hade betydligt fri-
are instdllning. De fann Schillers hogstimda dikt ”Das Lied von der
Glocke” sa lojevackande att de “nastan foll av stolarna av skratt” nar de
laste den.?” Sannolikt vicktes fortjusningen framst av strofen om den dyra
makan, tillika den trogna modern som riddar make och barn undan
”skuggornas svarte furste”.?

Schiller fick siakert hora talas om den opassande munterheten; han
bodde bara ett stenkast bort och Jena var en stad genompyrd av skvaller
och fortal. Man kan rentav leka med tanken att det blev en anledning till
att han gav Caroline Schlegel vedernamnet ”Dame Luzifer”.?” En kvinna
som sd bespottade den ddla hustrurollen maste ha med ”skuggornas svar-
te furste” att gora. Men det fanns ocksa djupare skil. Inte minst fann
Schiller det mot varje rimlig ordning att kvinnor befattade sig med poli-
tiska fragor sd som Caroline — en av franska revolutionens obandiga
forsvarare — gjorde.
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Samma Caroline kan av Richard Friedenthal utnamnas till ”Goethe-
kultens sjdl”.’® Man forstar latt att Jenaromantikerna utsatte vinskapen
mellan Goethe och Schiller for vissa pafrestningar.

Den filosofiska idealismen i Jena: Fichte

Det var i Jena som Kants filosofi forst blev foremal for akademiska ut-
liggningar och olika forsok till vidareutveckling. Redan négra 3 ar efter
det att Kants Kritik der reinen Vernunft (1781) kommit ut, tog den plats
i filosofiprofessorn Johann August Heinrich Ulrichs foreldsningar. Ulrich,
som i sitt tinkande annars nirmast anslot sig till Leibniz filosofi sidan
den vidareutvecklats av Christian Wolff, gjorde vissa forsok att nirma
Kant till Leibniz genom att lamna ontologiska fragor utanfor filosofins
omrade. I huvudsak forblev han dock negativ som framgar av hans huvud-
arbete Eleutheriologie oder iiber Freibeit und Nothwendigkeit (1788) dar
han framtriader som determinist men dnda hiavdar att denna determinism
ar forenlig med forestillningen om méanniskans frihet.3!

Den verkliga Kantreceptionen i Jena borjade med Karl Leonard Rein-
holds forelasningar. Reinholds liv var lika vaxlingsrikt som hans tinkan-
de. Han var osterrikare och verkade under nagra ar som munk och prist
innan han greps av upplysningsidéerna — som han sedan skulle forbli
trogen livet ut — och begav sig till vad som idag ar Tyskland. Han ham-
nade snart i Weimar dar han kom pa fortrolig fot med (ja blev svirson
till) stadens store forfattare av dldre drgdng, Christoph Martin Wieland,
som till mycket annat var utgivare av den inflytelserika tidskriften Der
teutsche Merkur. Dar publicerade Reinhold en serie Briefe iiber die Kan-
tische Philosophie’* som vickte stor uppmarksamhet och som ledde till
att han 1787 kallades till en speciellt inrattad ldrostol i Kants filosofi vid
universitetet i Jena. Han gjorde stor lycka och samlade stora dhorarskaror.
Hans mdnga studenter kunde folja hur han stindigt omprovade sina
standpunkter i forsoken att vidareutveckla Kants tinkande. Sa snart han
kommit fram till vad han sdg som en rimlig utgdngspunkt var han redo
att omprova sina resultat efter den kritik han fick efter varje ny version.

Som veterligen alla senare Kantefterfoljare vande sig Reinhold mot vad
han sdg som dualismen hos Kant mellan 4 ena sidan den teoretiska, a
andra sidan den praktiska filosofin. Medan mianniskan i den forsta kritiken
sdgs som fast infogad i ett kausalsammanhang, framtridde hon i den
andra som fri. Reinhold sokte en foreningspunkt dar den praktiska filo-
sofin, alltsa etiken, blev overordnad. Han liksom Kant talade om en de-
duktion inom filosofin. Men medan Kant sig deduktionen i analogi med
en juridisk process som leder till ett domstolsutslag, sig Reinhold den som
en logisk operation.?* Det ar en avgorande skillnad, vars betydelse ofta
har undervarderats i litteraturen.’* Han sokte en evident grundsats, alltsa
en grundsats vars sanning omedelbart kunde inses (i stil med Descartes
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Cogito ergo sum) och som darmed skulle forlana hela det filosofiska sys-
temet sin visshet. I ett av sina manga arbeten, Ueber das Fundament des
philosophischen Wissens (1791), visar han vilka enorma pretentioner han
har. Nu giller det att lagga en siker grund for hela filosofin, vilket skulle
innebdra en siker grund ocksa for vetenskapen. Reinhold betonar sdrskilt
betydelsen for de moraliska disciplinerna, det vill siga de som ror man-
niskan som handlande varelse, men i en upprakning inbegriper han logi-
ken, metafysiken och alla av filosofin beroende empiriska vetenskaper (och
dirmed, kan man sluta sig till, fysiken).**

Vad var da detta evidenta? Det dr, siager Reinhold, inte en kinsla utan
nagot begreppsligt. Men med denna formodan kom han pa kollisionskurs
med en annan av tidens inflytelserika tinkare, nimligen Friedrich Heinrich
Jacobi, som trots sin centrala stillning inte blivit féremal f6r ndgon upp-
marksamhet jaimforbar med den som under senare ar kommit Jenaroman-
tikerna till del.*® Jacobi var upplysningsidéernas svurne fiende som i kam-
pen mot fornuftstron skapade termen ”nihilism”. Jacobi holl liksom sin
liromastare Rousseau kanslorna hogt. Evidensen, siger han, ar en kinsla
eller en tro, inte en tankeprodukt. En sats dr rationell om den kan hirledas
ur en annan sats, inte annars. Sjialva grundsatsen kan darfor inte harledas
utan méste bygga pa en kanslomassig overtygelse.?”

Det fanns bland Reinholds dhorare flera — diaribland Novalis och dven
Schleiermacher® — som pd denna punkt hellre foljde Jacobi dn Reinhold.
Over huvud fanns det en ritt utbredd och vixande skepsis mot Reinholds
standigt skiftande forsok att finna en grundlaggande princip som skulle
forena allt vetande. 1792 kom han for 6vrigt sjdlv att smittas av denna
skepsis.

Liget forandrades atminstone for en tid nar Johann Gottlieb Fichte kom
till Jena. Han eftertridde Reinhold som blivit professor i Kiel och som
darefter forsvann ur den centrala filosofihistorien (hans tinkande hann
aven i Kiel genomga en miangd metamorfoser). Fichte var omsusad av
rykten redan vid sin ankomst. Hans debutarbete Versuch einer Kritik aller
Offenbarung (1792) hade publicerats anonymt och ryktet spreds att det
i sjdlva verket skulle vara Kant som skrivit denna skarpsinniga skrift.
Fichtes lycka var gjord. Han kom till Jena full av sjilvfortroende, umgicks
otvunget dven med mer etablerade kolleger — daribland Schiller — och
samlade genast omkring sig de manga studenter som blivit herrelosa nar
Reinhold lamnat staden och en hel del nya dartill.

Fichte drev hdrdare och konsekventare dn Reinhold kravet att finna
filosofins och vetenskapens absoluta utgdngspunkt. Men det var varken
intellektet eller kanslan utan handlingen som han satte i centrum. Reinhold
hade som sd manga andra idealister haft svarigheter med det tinkande
och kidnnande subjektet. Om nu allt realt maste relateras till detta subjekt
—vad var d4 detta subjekt i sig?

Kant hade gett medvetandet en ganska komplicerad struktur. Det mot-
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tar passivt sinnesintryck fran omvérlden, bearbetar dem i tidens och rum-
mets askadningsformer och ordnar dem i forstdndets olika kategorier.
Fragan blir vad det dd dr som passivt mottas utifran. Kant tar till det
beromda antagandet att det ovetbara tinget i sig afficierar vart med-
vetande. Reinholds kritik har vi redan stiftat bekantskap med. Maste inte
“afficiera” raknas till orsakskategorin? Men denna finns ju bara i forstén-
det, som aktivt ordnar det formlosa materialet utifrin.

Den som tycktes komma pa en losning var Salomon Maimon, en mark-
lig och djupt originell tinkare med ett kort och tragiskt liv.** Han forkla-
rade att vi inte alls dr passiva ndr vi mottar intryck utifrdn utan det ar
bara friga om en lagre typ av aktivitet. Manfred Frank kallar Maimons
standpunkt for produktionsidealism och hiavdar att Maimon blev helt
avgorande for Fichtes utveckling.*

Men Fichte gick lingre 4n Maimon. Indirekt viktig for honom blev
Gottlob Ernst Schulze, professor i filosofi i Helmstedt, som anonymt hade
gett ut en skrift med titeln Aenesidemus.*' Det var en skarp vidrakning
med Kant och framfor allt Reinhold. Fichte lat sig som framgar av hans
recension av Schulzes skrift overtygas om att Kants och i synnerhet Rein-
holds grundliaggning av den kritiska filosofin var ohallbar, och han pre-
senterade darfor en ny utgdngspunkt. Man behover inte tinka sig en
passage fran en yttre virld till en inre eller vice versa for att klargora
processerna i medvetandet, forklarade han. Bort alltsd med tinget i sig
som alltid maste leda till ohjilpliga motsagelser i det idealistiska tinkan-
det!*?

Uppenbarligen kande sig Fichte hir tankemassigt befryndad med Jacobi.
Det framgér av korrespondensen mellan dem bdda. Deras tankande har
en pafallande likformighet (”Gleichformigkeit™), skriver Fichte och Jacobi
svarar minst lika entusiastiskt att Fichte ar den djupaste tinkaren i var
tid, ja den sanne Messias for det spekulativa fornuftet. Men relationen var
inte utan forbehall. For Jacobi lig den avgorande sanningen alltid utanfor
tankandet, i religionen, och Fichte 4 sin sida hade svart for Jacobis hoga
samhallsstillning; man ar inte ostraffat rik och fornam och dartill geheime-
rad, skrev han i ett brev till Reinhold. Overraskande tog Fichte pa sig
uppgiften att recensera en ny upplaga av Jacobis roman Woldemar* for
den nya tidskriften Deutschland. Men darav blev av ndgon anledning
ingenting trots att han uppenbarligen hade last boken. I stillet kom en
forodande negativ, drapande och sillsynt elak anmalan av Friedrich Schle-
gel. Schlegel ansags sta Fichte nidra —ja, vi ska strax se att han i ett fragment
framholl Wissenschaftslebre som en av den nya tidens hdrolder — och
Jacobi hade svart att hantera sin besvikelse och forargelse over persiflaget.
Han lit till och med trycka ett langre brev i saken, och brevet stillde han
till Fichte.*

Avstandet mellan Jacobis och Fichtes tinkande var sikert storre dn vad
de bada dtminstone inledningsvis lat forsta. Fichte sarpriglade filosofiska
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bevisforing ligger langt fran Jacobis lugnt resonerande sitt att argumen-
tera, dir kidnslan och tron alltid utgor sikra tillflyktspunkter.

Fichte forsoker diremot argumentera forutsittningslost och tar sin
utgdngspunkt i sjalva medvetandet. Medvetandet ar alltid ett medvetande
om ndgot annat, ett icke-jag, siger han. Nar vi riktar blicken mot vart
medvetande och bortser fran allt det som kan fylla det, alltsa frén varje
fornimmelse, varje minne, varje tanke, fingar vi det rena jaget. Men vi
upptacker dad att detta rena jag inte kan tidnkas utan sin motsats, alltsd
utan just fornimmelserna, minnena eller tankarna. P4 det konstsprak som
Fichte hamtat frdn klassisk logik men ger sin egen pragel kallas detta att
jaget ”setzt sich”, alltsd ponerar sig sjilvt, men dirmed ocksa ponerar sin
motsats, icke-jaget. Det finns, menar han, tva olika slags iakttagelser, dels
de som atfoljs av en kinsla av frihet (som fantasier eller viljeakter), dels
de som forknippas med nodviandighet (som iakttagelser av omvirlden).
De senare kan som vi sett inte forklaras med hjalp av begreppet ting i sig.
Systemet méste vara enhetligt (hari ar Fichte ense med Reinhold) eftersom
sjdlva erfarenheten ar enhetlig, och denna enhetlighet kan bara uppnés
om man utgdr fran friheten; och friheten ligger i handlingen. Den prak-
tiska filosofin (etiken) 4r med andra ord 6verordnad den teoretiska (med
sin kulmen i den newtonska vetenskapen). Nodvandigheten ar en grans
som jaget mdste ponera som en utmaning. Jag kan nimligen inte ta ansvar
utan att mota motstand, och jag kan inte heller vara jag utan andra jag.
Jaget maste ha ett du. Men alla jag utgor en enhet, ett slags kollektivt Jag
som formar en moralisk varldsordning som inte kan kallas ndgot annat
an Gud. Fichte raknar séledes inte med ndgon transcendent Gud. Det var
darfor som han av sina motstindare kunde anklagas for ateism.

Fichte utvecklade for forsta gangen dessa tankar i sin Wissenschafts-
lehre (1794) som han sedan varierade i en rad skrifter i samma amne*®
men ocksd och framfor allt i sina forelasningar.*

For eftervirlden kan Fichtes grundlaggande skrifter om vetenskapslaran
te sig Overmadttan abstrakta och svéra att fa grepp om. Samtiden uppfat-
tade dem inte sd. Tvartom tycktes de ge direkta svar pa de fragor som den
filosofiskt intresserade — eller kanske snarare filosofiskt trollbundna — unga
tyska generationen stillde. Gensvaret pa hans foreldsningar var atmins-
tone till en borjan enormt. Inte bara mangden av studenter som samlades
vid hans fotter vittnar dirom. Ocksd deras hanforda vittnesbord ar
talande. Lat oss noja oss med nagra fa exempel.

Romantikerna — den nya tidens harolder

Friedrich Holderlin skriver i ett brev i november 1794: ”Fichte 4ar nu Jenas
sjdl. Och gudskelov att han 4r det! Jag kdnner annars ingen man med
sadant djup och sddan andlig energi.” Han fortsitter med att beskriva den
eld med vilken filosofen uppstiller principerna for allt vetande, ocksa det
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avlidgsnaste — och detta trots morkrets makter!*” Det senare anspelar pd det
motstind som Fichte redan fran borjan motte, dven fran en del studenter.

Ett annat vittnesbord om den betydelse, som kunde tillskrivas Fichte
— hir med tonvikt pa hans tryckta alster — utgor ett av de mest beromda
fragmenten i Jenaromantikernas egen tidskrift Athendum: ”Den franska
revolutionen, Fichtes Wissenschaftslehre och Goethes Meister dr tidsal-
derns framsta tendenser.”* Liksom for att genast bemota anklagelsen for
historieidealism fortsatter forfattaren: ”Den som tar anstot av denna sam-
manstillning, den som inte kan se en revolution som viktig som inte ar
hogljudd och materiell, den har inte annu hojt sig till den minskliga histo-
riens hoga vida utsiktspunkt...”#

Det var Friedrich Schlegel som forfattade detta fragment. I sin artikel
”Ueber die Unverstandlichkeit” (1800), som vi strax atervander till, tar
han det i férsvar mot kritiker som missforstatt det. Fragmentet dr skrivet
ndstan utan ironi, siger han (den ironi som annars ar sa typisk for Jena-
romantikerna i allmanhet och Friedrich Schlegel i synnerhet).

Det ar viktigt att komma ihag att bade Holderlin och Schlegel — sin
entusiasm till trots — inte ldt sig overtygas av Fichtes ansprak pd att ha
funnit den punkt som forenade allt vetande i ett sammanhallet system dar
varje del forlanades den sjdlvklarhet som sjilva utgdngspunkten hade. De
hivdade att man inte kunde utgéd fran jaget eller tinkandet utan i ett
mycket vidare, mycket obestimdare vara (Sein) som i sig inneslot bade
ting och tankar.

I filosofiskt hanseende dr Schlegel vid sidan av Holderlin den intres-
santaste av forromantikerna. Eftersom det hir ar Jenaromantiken som
star i centrum for uppmarksamheten ar det enbart Schlegel som kommer
att uppmairksammas.

Schlegel har en helt annan syn an Fichte pa vad filosofi bor vara for
nigot. Den stravar inte efter att utgora grunden for all kunskap utan
innebir en ”Sehnsucht nach dem Unendlichen”, en lingtan efter det odand-
liga.*® Vi befinner oss hir narmare vad vi spontant uppfattar som en ro-
mantisk uppfattning dn vi ndgonsin kommer hos Fichte. Det ar viktigt att
det odndliga, det absoluta dr foremal for langtan och inte ndgot som man
med tinkandets hjilp kan uppnd. Det 4r samma instillning som vi moter
i Novalis beromda forsta Blumenstaub-fragment: ”Wir suchen tiberall das
Unbedingte und finden immer nur Dinge”, vi soker overallt det obetinga-
de och finner alltid bara ting.’' Det dr denna pa samma gang svarmiska
och skeptiska attityd som gett Manfred Frank titeln till boken "Unendliche
Anndherung’. Utan slut soker vi det absoluta, vi nirmar oss det standigt
— men vi ndr det aldrig.

Det 4dr latt att sdga att Schlegel och Novalis forst och framst ar diktare
och bara i andra hand filosofer. Det dr en griansdragning som de sjilva
inte skulle acceptera, och Schlegel etablerade sig faktiskt som filosof nar
han disputerade ar 1800 och borjade foreldsa i Jena, 1dt vara utan storre
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framgang. Viktigare var nog att deras kunskapsbakgrund och intressein-
riktning var en annan dn Fichtes. Medan Fichte blott och bart befann sig
i traditionen fran Kant var Novalis’ och i synnerhet Schlegels orienterings-
punkter betydligt fler. Schlegel hade borjat som klassisk filolog, och han
var till skillnad fran Fichte intresserad av text och texttolkning. Det ar
darfor som han framstdr som ett viktigt namn i den hermeneutiska tradi-
tionen,’> medan Fichte aldrig skulle kunna nimnas i det sammanhanget.

Schlegels intresse gallde inte texter vilka som helst utan han fascinerades
framst av de svdra texterna, som i forstone kunde te sig obegripliga for
sin lasare. Han dlskade sjilv att bade skriva och ge ut sidana texter, framst
i den tidskrift Athendum som han och hans bror August Wilhelm grun-
dade 1798 och som bestod till 1800 (da redan Schleiermacher overtagit
redaktorskapet). Tidskriften fick skarp kritik for sina svarforstaeliga tex-
ter, nigot som Friedrich Schlegel bemétte i en artikel ”Uber die Unver-
standlichkeit” 4r 1800. Oforstdeligheten betraktas av sunda fornuftet som
en brist pa forstdnd — hos forfattare eller lasare. Men sa enkelt ar det inte.
Den belyser fragan om det 6ver huvud dr mojligt att kommunicera idéer
mellan manniskor. Bdde denna kommunikation liksom dess foremal —
virlden, tiden, manniskorna — dr med Schlegels utgangspunkter outtéom-
liga. Att mota det obegripliga kan vara en vag att rikta uppmarksamheten
mot dessa svarigheter men ocksa att stegra formagan att forstd. Schlegels
fraimsta medel dr ironin, som tar sig uttryck i en litt betydelseglidning som
kriver en lidsare som ir vaken nog att fatta dubbeltydigheter. Aven den
fragmentariska form som Schlegel liksom hans likar bland Jenaromanti-
kerna foredrar skarper ytterligare insikten om svarigheterna att forstd men
ocksd mojligheten att genom det motstind som texten erbjuder dtmins-
tone forstd battre (om man nu ska forsoka omskriva Schlegels tankar).’?

Schlegel hade ett stort intresse for historia, medan Fichte enligt ett ut-
talande som Frank aterger hellre skulle rikna drtor dn syssla med histo-
ria.** Schlegel sag sin unendliche Anndiberung som en historisk process.
Hans inspiration for denna uppfattning kom delvis fran hall som man nog
mindre vantat sig. Caroline Schlegel, som under flera ar utovade ett starkt
inflytande pa honom, fick honom namligen att lisa Condorcets dd tim-
ligen fiarska verk om de minskliga framstegens historia, Esquisse d’un
tableau bhistorique des progres de I'ésprit humain (1795).% Tesen dir om
manniskans odndliga formaga till utveckling gjorde ett djupt och avgo-
rande intryck pa honom.*

Slutvinjett: Schelling forstér gemenskapen

Ar 1797 dyker en ny filosof upp i Jena och han kommer snart in i kretsen
av romantiker och till och med in i deras gardshus. Han 4r yngst av alla,
han talar en bred schwibisk dialekt, men han 4r ocksd mangsidigare an
ndgon annan. Han var, som Richard Friedenthal papekar, den ende av
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filosoferna i Kants direkta efterfoljd som besatt en ”musisk ader”.’” Han
kunde hebreiska och arabiska, och framfor allt hade han det som Fichte
saknade: ett stort intresse for natur och naturvetenskap. Till rdga pa allt
blir han snart mer beromd an alla de andra i kretsen. Han heter Friedrich
Wilhelm Joseph Schelling.

Friedrich Schlegel gillar inte Schelling och inte heller hans filosofi. Caro-
line Schlegel har en helt annan uppfattning. I ett brev forsoker hon 6ver-
tyga Friedrich med orden: ”Tro mig, min van, han ar som manniska intres-
santare 4n du tillstdr, en sann urnatur, som mineral betraktad akta gra-
nit.”’® Friedrich har visserligen tidigare pdstatt sig glad 6ver Schellings
overflyttning till Jena.’® Andra i hans krets hade redan tidigare uttryckt
sin uppskattning. Novalis berattar i ett brev till Friedrich Schlegel att han
ogillar Schellings naturfilosofiska forstlingsverk Ideen zu einer Philosophie
der Natur (1797) och att han uppriktigt sagt detta till forfattaren sjilv.
Denne har inte alls tagit illa upp, och nu dr de bada vanner. Novalis ut-
trycker hanfort sin uppskattning 6ver denna nyvunne vanskap.®® Men
Friedrich Schlegel far snart en helt annan uppfattning. Sa snart som Caro-
line Schlegel inte bara visar sympati utan kirlek till den unge filosofen,
kommer Schlegel snart att avsky badda — dven henne som han tidigare
beundrat sd granslost och som han annu i sin erotiska roman Lucinde
(1800) beskrivit med hanférda ord.®! Nar Caroline och Schlegels fastmo
och senare fru Dorothea Veit — foremalet for karleksldgan i Lucinde — inte
formar dra jamnt, blir han 6ppet fientlig. S& snart Schelling och Caroline
Schlegel — som snart byter namn till Schelling — flyttat till Wiirzburg skri-
ver Friedrich hatfulla brev till sina bekanta i staden. ”Gar det henne vil
under inflytande av fransoserna?” undrar han. Och han 6nskar att djavu-
len ska himta henne, denna ”Madame Luzifer”.%* Schillers vedernamn
har han nu alltsd overtagit.

Det hor till saken att under en kort period blir Schlegel och Schelling
direkta konkurrenter om stillningen som den mest publikdragande filo-
sofen i Jena. Nir Schelling under en period lamnar Jena for Bamberg tror
Friedrich att faltet ar fritt for honom. Efter sin disputation inleder han en
serie foreldsningar dar han hdvdar att hans tdinkande representerar ”den
enda dkta idealismen”. Sextio studenter anmaler sitt intresse. Men till
Schlegels bestortning kommer konkurrenten tillbaka och alla sextio flock-
as strax under hans kateder och dartill manga fler. Joseph skriver till
Caroline: ”Du har dter utstétt ett slag, min kdre Achilles, och nu flyr
trojanerna. De Ododliga har dter drat dig och kommer dessutom att ge
dig ett langt liv.”¢3

Ar 1800 utger Schelling sin mest framgangsrika skrift, System des trans-
cendentalen Idealismus. 1 den griper han 6ver mycket. Han soker forena
filosofin om anden med filosofin om naturen. P4 jenaromantiskt vis visar
han ocksa pa konsten som en snabbare vig till absolut insikt dn tankandet.

Men da ar gruppen som skapade Jenaromantiken redan skingrad.
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Summary

Das Romantikerhaus. Idealism and Romanticism in Jena in the 1790s. By
Sven-Eric Liedman. Das Romantikerhaus is today a brilliant little museum
in Jena. Once it was the home of Johann Gottieb Fichte and the place
where he held most of his extremely well-attended lectures. It was the
heyday of the local university, which for some time became the most att-
ractive institution for higher education in any German state. For a short
period it became the center of both Kantian idealism and early German
Romanticism. In this article, the complicated relations between these two
currents are highlighted. Previously, romantics like Friedrich Schlegel and
Novalis have normally been seen as followers of Fichte and, especially, of
Schelling. Recent research, however, has demonstrated that there were
substantial differences. Novalis says, in a fragment, that we look every-
where for the absolute (das Unbedingte) but we can only find things
(Dinge). This was a position far from Fichte’s pure I that was presented
just as “das Unbedingte”. Schlegel on the other hand stressed the im-
portance of Fichte’s philosophy but distanced himself from it by seeking
the starting-point for his thinking in the Being in i all its undifferentiated
breadth.

In this way, Schlegel was also far from the young Schelling’s position
which in fact was a whole series of efforts to find the stable ground for a
union of nature and consciousness. In fact, for a short period Schelling
could be seen as a member of the Jena circle. For both intellectual and
emotional reasons, however, the circle split up, and many of the former
friends became bitter enemies.
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2. En utmarkt bild av Jenauniversitetets
glansperiod finns pa svenska i Thomas Karl-
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Gerhard Miiller, Klaus Ries & Paul Ziche
(red.): Die Universitdt Jena zwischen Tradi-
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der Moral, dem Naturrechte, der natiirlichen
Theologie, selbst der Kritik der reinen Ver-
nunf und allen empirisch philosophischen
Wissenschaften, in wieferne sie reine Philo-
sophie voraussetzen, an selbststehenden,
anerkannten, allgemeingeltenden Funda-
menten und muss und werde ihn daran feh-
len, als es an einer Elementarphilosophie, d.
h. an einer Wissenschaft der gemeinschft-
lichen Prinxipien fehlt [...].” — Reinhold:
Ueber das Fundament des philosophischen
Wissens, nebst einigen Erliuterungen iiber
die Theorie des Vorstellungsvermogens (Jena,
1791), xiiif. — Reinhold har en 6dmjuk ton,
men hans pretentioner dr vildiga: han dr den
forste som ska lyckas finna en grund for
filosofin och det sikra vetandet. Se ibid., 3ff
och passim.

36. Jacobi (1743-1819) var ovanlig for
tyska forhallanden i sd matto att han var en
filosof utan ndgon universitetsanknytning
utan borjade sin bana som képman och
framlevde sedan sina dagar som privatlird.
I slutet av sitt liv blev han president for den
nya Miinchenakademien. — I bérjan av
1970-talet kom det ut tvd mer omfattande
volymer om honom, dels en samlingsvolym
redigerad av Klaus Hammacher: Friedrich
Heinrich Jacobi. Philosoph und Literat der
Goethezeit. Beitrdge einer Tagung in Diissel-
dorf (16.-19.10 1969), am Anlass seines
150.Todestages und Berichte (Studien zur
Philosophie und Literatur des neunzehnten
Jahrhunderts, bd 11, Frankfurt am Main,
1971), dels en monografi av Karl Homann:
E H. Jacobis Philosophie der Freibeit (Sym-
posion, Philosophische Schriftenreihe 43,
Freiburg im Breisgau, 1973). I slutet av
1990-talet gav Kurt Christ ut en bok om den
tidigare Jacobi: E H. Jacobi. Rousseaus deut-
scher Adept. Rousseauismus in Leben und
Friihwerk Friedrich Heinrich Jacobis (Wiirz-
burg, 1998). — Givetvis dr Jacobi ymnigt
forekommande som bifigur i den svarover-
skadliga Kant-, Fichte- och Schelling-littera-
turen, och han dyker forvisso upp i bocker
om den tyska romantiken. Hans inflytande
pa svensk filosofi var for ovrigt stort. Se
hirom Svante Nordin: Romantikens filo-
soft. Svensk idealism fran Hoijer till hegelia-
nerna (Lund, 1987), 20, 99ff och passim.

37. F H. Jacobi: Ueber die Lebre des Spi-



noza in Briefen an den Herrn Moses Men-
delssobn (17835, andra upplagan, Breslau,
1789), 423f.

38. Friedrich Schleiermacher (1768-1834)
ar beromd bade som teolog och filosof. Han
verkade framfor allt i Berlin, dir han omsider
blev professor vid det nya universitetet. Han
brukar riknas till Jenakretsen dven om han
inte tillhorde dem som var bosatta under
langre tid i staden; se till exempel Frank:
"Unendliche Annhiherung’, 41. Ibland rik-
nas han i stéllet till en sirskild Berlingrupp
dit d4 ocksd Ludwig Tieck, forfattaren, kan
foras (trots att han var mer i Jena dn Schlei-
ermacher). — Se hirom ett av de senaste bi-
dragen till den enorma litteratur som beror
amnet, Paul Redding: Continental idealism.
Leibniz to Nietzsche (London & New York,
2009), 116. — I sjdlva verket vistades fler
(andra) av Jenaromantikerna mycket i Ber-
lin, till exempel broderna Schlegel. Berlin
och Jena var de bada stider dir de flesta
tidiga tyska romantiker vistades ofta och
gdrna.

39. Salomon Maimon (1753-1800) var
fodd i Litauen av judisk slikt. Hans familj
och han sjilv utsattes for ett ohyggligt for-
tryck av en obildad och fordomsfull 6verhet.
Hans begavning uppticktes dock tidigt, han
fick en god om dn hérd skolning i den ju-
diska traditionen men valde att fly visterut,
till Berlin. Dir lirde han kidnna Kants filo-
sofi och greps djupt av den, samtidigt som
han upptickte dess inre motsigelser. Han
skrev ett manus pa bristfallig tyska som han
sande till Kant sjélv. Kant blev fascinerad
och sag i Maimon sin skarpsinnigaste kriti-
ker. Maimons Versuch iiber die Transcen-
dentalphilosophie kom enligt vissa uppgifter
ut 1789; den upplaga som jag funnit har den
fullstindiga titeln Versuch iiber die Trans-
scendentalphilosophie [sic!] mit einem An-
hang iiber die symbolische Erkenntniss (Ber-
lin, 1790). Maimon var verksam dnnu ndgra
ar men dog som alkoholist. Bland annat gav
han ut en gripande sjilvbiografi Salomon
Maimon‘s Lebensgeschichte. Von ihm selbst
geschrieben (utgiven av K. P. Moritz, Berlin,
1792-3). — Manfred Frank ger en fascineran-
de framstillning om hans tinkande och hans
liv i 'Unendliche Anniherung’, 91-132.

40. Frank: "Unendliche Anniherung’, 135f.

41. Gottlob Ernst Schulze: Aenesidemus
oder iiber die Fundamente der von dem
Herrn Professor Reinhold i Jena gelieferten

Elementar-philosophie. Nebst einer Verthei-
digung des Skepticismus gegen die Anmas-
sungen der Vernunftkritik (utan ort, 1792).
— Ainesidemos var en berémd antik skeptisk
filosof som levde drhundradet fore var tide-
rakning.

42. Fichtes ldnga recension publicerades i
tre delar i den i Jena utkommande Allge-
meine Literatur-Zeitung 11-12.2.1794 och
aterges i Johann Gottlieb Fichte: Werke
1793-1795, bd 1:2, red. Reinhardt Lauth &
Hans Jacob under medverkan av Manfred
Zahn (Stuttgart-Bad Cannstadt, 19635), 41—
67. Tillkomsthistorien skildras av redakto-
rerna (33-40). — Fichtes recension avslutas
med formuleringen av hans egna grundsatser
att fornuftet i grunden ar praktiskt och att
jaget genom att bestimma sig sjlvt samti-
digt bestimmer icke-jaget, 65ff. — Manfred
Frank kallar fyndigt liran om tinget i sig ett
”fikonlovsrealistiskt minimum™; Frank:
"Unendliche Anndberung’, 101. For Fichte
gillde det dels att gora sig av med denna
ldra, dels att anta att subjektet inte var pas-
sivt i forhéllande till det som upplevs som
en yttervdrld. — Om Fichtes recension i ett
mer biografiskt sammanhang, se LaVopa:
Fichte, 195-99.

43. Woldemar. Ein Seltenheit aus der Na-
turgeschichte hade ursprungligen kommit ut
1779 (Flensburg) men kom i ny fattning bade
1794 och 1796.

44. Relationen mellan Jacobi och Fichte
liksom Jacobis reaktioner pa Schlegels re-
cension ar foremadl for en grundlig och tem-
peramentsfull undersékning av Reinhard
Lauth i ”Fichtes Verhiltnis zu Jacobi unter
besonderer Berticksichtigung der Rolle Fried-
rich Schlegels in dieser Sache” i Friedrich
Heinrich Jacobi. Philosoph und Literat der
Goethezeit, 165-97.

45. Den fullstindiga titeln dr Ueber den
Begriff der Wissenschaftslebre oder der so-
genannten Philosophie, als Einladungsschrift
zu seinen Verlesungen (Weimar, 1794) som
kom i en andra utvidgad upplaga i Jena
1798. Strax darefter kom Grundlage der
gesammten Wissenschaftslebre (Jena 1794—
5,andra uppl. Jena 1802) samt en rad andra
skrifter med snarlika titlar. Erste Einleitung
in die Wissenschaftslebre, som forst kom
som tidskriftsartikel, direfter som bok (Jena,
1797) finns i svensk dversittning som Forsta
inledningen till vetenskapsldran i skriftserien
Berémda filosofer (Stockholm, 1921) och

Das Romantikerhaus 135



sedan i en ny utgava (6vers. Olof Rabenius,
Goteborg. 1987) — Fichte bekanner sin tack-
samhetsskuld till bland andra Maimon redan
iforordet till den forstnimnda skriften. Han
menar samtidigt att det dr forst med hans
egen framstillning som filosofin niarmar sig
rangen av en evident vetenskap. — Den i tex-
ten redovisade tankegdngen kan basta foljas
i den forsta av dessa skrifter, alltsd Ueber
den Begriff der Wissenschaftslehre, vilken
aterges i den vetenskapliga editionen av Fich-
tes Werke (jamfor foregaende not) i bd 1:2,
107-67.

46. Om de olika versionerna av Fichtes
Wissenschaftslebre finns en enorm litteratur.
Ett nyskapande arbete var Dieter Henrichs
Fichtes urspriingliche Einsicht (Frankfurt am
Main, 1967). I Daniel Breazeale & Tom
Rockmore (red.): New essays on Fichte’s later
Jena Wissenschaftslebre ( Evanston, Illinois,
2002) har en rad intrangande analyser sam-
lats.

47. ”Fichte ist jetzt die Seele von Jena. Und
gottlob! dass ers ist. Einen Mann von solcher
Tiefe und Energie kenn’ ich sonst nicht.” —
Friedrich Holderlin: Simtliche Briefe (red.
F. Zinkernagel), cit. efter Der romantische
Aufbruch, 8.

48. Goethes Wilbelm Meister Lebriahre
kom ut i fyra sma band 1795-6. Friedrich
Schlegel sdg verket som foredomligt roman-
tiskt.

49. ”Die Franzosische Revolution, Fichtes
Wissenschaftslehre und Goethes Meister sind
die grossten Tendenzen des Zeitalters. Wer
an dieser Zusammenstellung anstoss nimmt,
wem keine Revolution wichtig scheinen
kann, die nicht laut und materiell ist, der hat
sich nicht auf den hohen Standpunkt der
Geschichte der Menschheit erhoben...” -
Athendums-Fragmente, red. Gerda Heinrich
(Leipzig 1984).

50. ”Sehnsucht nach dem Unendlichen”
ar i sjdlva verket Schlegel dversittning av det
grekiska ordet philosofia. — Frank: 'Unend-
liche Anniherung, 28.

51. Fragmentet trycktes forsta gangen i
Athendum 1 (Jena, 1798) och aterfinns i
Novalis: Schrifte. Die Werken Friedrich von
Hardenbergs. bd 2. Das philosophische
Werk, red. Richard Samuel (Stuttgart, 1981),
413.

52. Se till exempel Robert S. Leventhals
skarpsinniga The disciplines of interpretati-
on. Lessing, Herder, Schlegel and hermeneu-
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tics in Germany 1750-1800 (Berlin & New
York, 1994).

53. Kritische Friedrich-Schlegel-Ausgabe.
Erste Abteilung, bd 2 (Paderborn, 1967)
363-373. — Schlegels artikel finns 6versatt
till svenska av Horace Engdahl, som dgnat
den en intrangande essd. Bdde 6versittning-
en och artikeln liksom en rad andra texter
liksom bilder ingar i volymen Horace Eng-
dahl (red.): Obegripligheten (Lund, 1992).
— Leventhal tillmiter artikeln stor betydelse
i sin The disciplines of interpretation. Mot-
tot ar hamtat darifrén (sid. 1), och artikeln
blir foremal for en grundlig utliggning
(305-10).

54. Frank: "Unendliche Anniherung’, 580.
— Schlegel aterger yttrandet i ett brev till
Christian Gottfried Kérner 30.9.1796; Schle-
gel: Kritische Ausgabe, bd XXIII, Briefe
(Paderborn, 1980), 333.

55. Se Caroline Schlegel-Schelling. Die
Kunst zu leben, Sigrid Damms “Essay”, 48f.

56. Frank: "Unendliche Anniherung’, 575.

57. Friedenthal: Goethe, 424.

58. Caroline till Friedrich 14.10.1798:
”Glauben Sie, Freund, er ist als Mensch in-
teressanter, als Sie zugeben, eine rechte Ur-
natur, als Mineralie betrachtet, dchter Gra-
nit.” — Caroline Schlegel-Schelling: Die
Kunst zu leben, 262.

59. Friedrich Schlegel till Niethammer,
Kritische Ausgabe, bd XXIV, Briefe (Pader-
born, 1985), 142.

60. Novalis till Friedrich Schelling 26.12.
1797, ibid, 70.

61. Han karakteriserar henne med fol-
jande ord: ”Overhuvud taget fanns i hennes
visen varje hoghet och varje finess, som kan
vara utmirkande for den kvinnliga naturen,
varje gudalikhet och varje oart, men allt var
fint, bildat och kvinnligt. Fri och intensiv
utvecklade och yttrade sig varje sirskild
egenhet, som om den endast vore dir ensamt
for sig, och likvil var den rika, djarva bland-
ningen av egenskaper inte kaotisk som hel-
het, ty en anda besjilade den, en levande
anda av harmoni och kirlek. Hon kunde pa
en gang efterapa nagon komisk dumhet med
en bildad skddespelerskas motvilja och fin-
het, och uppldsa en hogstimd dikt med en
konstlés sings hinforande virdighet. An
ville hon glinsa i sillskapslivet, an var hon
idel hianforelse, och dn hjilpte hon med rad
och dad, allvarlig, blygsam och vinlig som
en om moder.” — Friedrich Schlegel: Lucinde.



Romantisk berittelse, vers. Erik & Ilse Gam-
by (Uppsala, 1957), 98.

62. Brevcitatet efter Sigfrid Damms essay
i Caroline Schlegel-Schelling: Die Kunst zu
leben, 75. — Anmirkningen om fransoserna
ar infam. Caroline hade flera ar tidigare va-
rit med om den kortlivade republiken Mainz
och dirvid ocksa haft ett passionerat forhal-
lande med en fransk officer.

63. Citerat efter Arsenij Gulyga: Schelling.
Leben und Werk (ryskt original 1982, tysk
oversittning av Elke Kirsten, Stuttgart, 1989),
138: ”Ja, Du wirst wieder in die Schlacht
kommen, theurer Achilles, und nun fliechen
die Troer. Die Unsterblichen haben Dich
wieder geehrt und werden Dir das lange Le-
ben obendrien geben.”
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Karl Leonhard Reinhold och den
tyska idealismen

Vesa Oittinen

Man har dnda intill den senaste tiden ignorerat Karl Leonhard Reinholds
(1753-1823) insats i utvecklingen av den tyska filosofin efter Kants revo-
lutionadra ”kopernikanska vandning”. Ett viktigt skal for detta ar siker-
ligen det faktum att Reinhold flera gdnger bytte stindpunkt, i den méan
att han fick ryktet att vara en filosofisk viderhane. Forst upptridde han
som en upplysningman, sedan som en ivrig foresprakare och popularisa-
tor av Kants kritiska filosofi, lite senare presenterade han under sin profes-
surstid i Jena pd 1790-talet ett eget system, elementarfilosofin kallad;
darefter var Reinhold under en kort tid Fichte-anhingare, for att snart
byta sida igen och ansluta sig till en ritt obskyr tinkare, Christoph Gott-
fried Bardili och dennes "rationala realism”. Inte heller Bardili-fasen vara-
de linge, emedan Reinhold under sina sista levnadsar som professor i Kiel
gjorde ndgonting i stil med en ”linguistic turn” och intresserade sig for
sprakfilosofin.

Dartill kommer att den tyska idealismens foretradare hade behov att
nervirdera, ja till och med forlojliga, Reinhold som de upplevde som en
visserligen naiv men dock inflytelserik medtavlare om forsta platsen pa
den filosofiska parnassen. Sarskilt polemiserade den unge Hegel mot Rein-
hold redan i sitt forsta tryckta arbete, Differenz des Fichte’schen und
Schelling’schen Systems der Philosophie (1801) och beskyllde honom for
att inte ha insett, ”dass seit Jahr und Tag eine andere Philosophie vor dem
Publikum liegt als reiner transcendentaler Idealismus” — med andra ord,
att inte ha insett att med Schelling en helt ny filosofi har uppstatt, som inte
mera foljer i Kants fotspar, den som vi nufértiden kallar for tysk idealism.!
Polemiken mot Reinhold fortsatte sedan i Schellings och Hegels gemen-
samma foretag Kritisches Journal der Philosophie, och dnnu i de forelds-
ningar i filosofins historia som den mogne Hegel holl i Berlin kommente-
rade han ingdende Reinhold.

Inte att undra saledes att samtidigt som filosofihistorikerna vurmade
for de tyska idealisternas prestationer, hamnade Reinhold helt och héllet
i skymundan. Redan 1829, bara sex ar efter Reinholds dod, menade Th. A.
Rixner i sin handbok att Reinhold var en tdnkare som inte bara lat Kants
geniala idéer avarta till ”en ny dogmatism” utan “helt och hillet [...]
forddarvade” dem.? Kuno Fischers omdome i Geschichte der neuern Philo-
sophie var inte mildare: enligt honom ”begav sig Reinhold senast i forhal-
lande till Schelling in pé en villovdg som ledde honom bort fran utveck-
lingens stora linje och slutligen it honom helt forsvinna fran filosofins
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synfilt i intetsigande spekulationer”.? Sin kulmen nadde det hir tolk-
ningsparadigmet i Richard Kroners verk Von Kant zu Hegel, dir den
tyska idealismens historia betraktades som en kanonisk tetrad av namnen
Kant-Fichte-Schelling—Hegel (trots att man bara med moda kan rikna
Kant och Fichte till den egentliga tyska idealismen), och till och med sa
att varje tankare i raden toppade hogre an sin foregdngare, tills den o6ver-
trafliga syntesen blev kristalliserad i Hegels system. En dylik teleologisk
historieskrivning fann i sitt schema inget utrymme for till synes erratiska
trevanden av en Reinhold.

Forst pd 1990-talet har man borjat med en nyvirdering av Reinholds
insats. Delvis har detta skett i samband med en allmin forandring i sattet
att umgas med den tyska idealismens arv. I stillet for att se den sdsom en
prestation av ett fatal olympiska storheter har man i tilltagande grad
borjat beakta ocksad epokens filosofiska kultur och filosofiproduktion
sasom ett nitverk av personer och inflytelser, eller med andra ord se den
tyska idealismen som ett kollektivt projekt. Ett viktigt steg i den rikt-
ningen var den av Dietrich Henrich och hans larjungar piborjade “kon-
stellationsforskning”, som pekade pad betydelsen av manga tidigare glom-
da eller till och med helt obekanta namn. Till Reinholds comeback bidrog
framfor andra Wolfgang H. Schrader, som 1998 i Bad Homburg organi-
serade ett forsta internationellt Reinhold-symposium.* Sedan dess har tre
vidare f6ljt, i Luzern 2002, Rom 2005 och Montréal 2010.° Ocks3 litte-
raturen om Reinhold har fran och med 1990-talet borjat tilltaga® och en
kritisk utgdva av hans samlade verk har startats” 4tfoljd av flera andra
nytryck av hans arbeten,® sd att man nufortiden kan tala, om inte en
formlig Reinhold-rendssans, sa dock om en betydande omvirdering av
hans insats och stillning i filosofins historia. Det har blivit uppenbart att
de problem som Reinhold brottades med och vilka han loste pa ett otill-
fredstallande sitt eller inte kunde l6sa alls, i sista hand praglade hela den
tyska transcendentalfilosofin och idealismen. D& Reinhold dessutom under
sin bana stod i kontakt med nistan alla viktiga foretradare for den klas-
siska tyska filosofin, kan man siga att forskningen kring Reinhold inte
ror sig om helt irrelevanta saker.

Inte bara i filosofin utan dven i andra hianseenden var Reinholds livs-
bana skiftesrik. Fodd i Wien den 27 oktober 1757 fick han en katolsk
uppfostran och studerade forst i ett jesuitseminarium, men efter att myn-
digheterna hade forbjudit jesuitorden 1773 var han tvungen att 6verga till
ett barnabitseminarium. Foljaktligen blev han en barnabitmunk och arbe-
tade som prist och filosofilirare. Redan hans forsta artiklar och recensio-
ner som publicerades vid den hir tidpunkten visade att han var en ivrig
anhingare av upplysningen och kejsar Josefs reformer. Aven senare, ja
hela sitt liv igenom, holl Reinhold fast vid upplysningsidéerna, och man
kan siga att dessa utgjorde ett stabilt underlag for hans tinkande trots
skiftningar pa den filosofiska ytan.
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Ar 1783 limnade Reinhold det katolska Osterrike for gott, bosatte sig
i Leipzig och overgick till protestantismen. Samtidig slot han sig till fri-
murarorden Illuminati. Han blev sitt [inga liv 4ven trogen frimureriet — det
har ar for ovrigt en sida av hans aktiviteter som ar mycket lite uforskad
annu idag, trots att den ndrmare skulle kunna belysa ménga av hans
stillningstaganden. Efter ett kort studieuppehall i Leipzig flyttade den
rastlose Reinhold igen 1784, den hir gangen till Weimar, dar han forst
blev redaktor for Wielands tidskrift Teutscher Merkur och lite senare
gifte sig med Wielands dotter. Under den hir tiden bekantade han sig for
forsta gdngen med Kants fornuftskritik, vilken gjorde ett stort intryck pa
honom. Till skillnad frdn mainstreamen av tyskt upplysningstankade — de
sa kallade popularfilosoferna — reciperade han Kants kriticism pa ett posi-
tivt sitt. 1786 borjade han trycka sina Briefe iiber die Kantische Philoso-
phie i Teutscher Merkur och gav senare ut dem i bokform. Reinhold var
en av de viktigaste popularisatorerna av Kant i ett skede dir dennes kri-
ticism dnnu inte hade natt ett genombrott. Kant, som hittills hade varit
ganska bekymrad av den ogina mottagning hans omvilvande idéer hade
fatt hos publiken, hade alla skal att vara tacksam for Reinhold. Det upp-
stod ocksd en flerarig brevvixling mellan dem.

Men redan den hir forsta Kant-receptionen var priglad av Reinholds
egna intressen. Det viktigaste hos Kant tycktes for Reinhold vara att
denne slutligen hade kunnat évervinna de missforstind i religionssaker
som hittills hade plidgat mianskligheten. Kant hade avvisat saval natura-
listernas som skeptikernas och supranaturalisternas synpunkter pa Guds
existens och lyckades skapa ”ett nytt system, dar fornuftet har upphort
att vara pretentiost och tron att vara blind”, for att i stillet understoda
varandra ”i en evig endrakt”.’ I Kant sdg Reinhold alltsd den tinkare som
med hjilp av fornuftkritik stiftar fred pa religionens och sedlighetens
omrade och darigenom for upplysningens program vidare pa ett bittre
satt an dess ensidiga uttolkare. I sak fokuserade Reinhold i sin Kant-
anmalan i Teutscher Merkur nastan uteslutande pa kriticismens ”botande”
praktiska foljder och brydde sig inte sd mycket om att befatta sig med dess
kunskapskritiska idéer. I varje fall ar det att marka hur dnnu den unge
Hegel ett par decennier senare — framforallt i Glauben und Wissen (1802)
— var lika bekymrad som Reinhold av kulturens dikotomier och anti-
nomier. Till skillnad fran Reinhold tyckte Hegel dock att Kant var en av
de skyldiga till att det moderna livet framstod som en serie av motsatt-
ningar, emedan han hade bedrivit en ensidig ”forstandsfilosofi” oférmogen
att forma en syntes. Aven detta visar pa skillnaden mellan Reinholds och
den senare tyska idealismens projekt: for Reinhold var det viktigt att
”radda” upplysningen fran sina forvecklingar genom att finna en fast
punkt som garanterar den manskliga kunskapens, moralens och religio-
nens giltighet, medan Schelling och Hegel sokte en syntes bortom det
gangse upplysningstinkandets horisont.
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Elementarfilosofin och medvetandesatsen

Har kan jag av utrymmesskal inte ga in mera detaljerat i de skilda faserna
i Reinholds filosofiska utveckling utan méaste nja mig med att bara ta upp
ndgra motiv hos Reinhold och hans inflytande pa tysk idealism, och for
Ovrigt hianvisa till mina tidigare arbeten i amnet.'° Det ar befogat att har
koncentrera sig pd Reinholds s kallade elementarfilosofiska fas, emedan
den ar klart den viktigaste och tillika den mest grundligt analyserade pe-
rioden i hans produktion. Det finns flera aspekter i Reinholds livsverk,
exempelvis hans sena ”sprakfilosofi”, som annu ar si gott som helt out-
forskade.

Reinhold utvecklade sitt elementarfilosofiska system i en serie snabbt
skrivna arbeten under forsta halften av 1790-talet. De viktigaste av dessa
var Versuch einer neuen Theorie des menschlichen Vorstellungsvermdogens
(1789; andra upplagan 1795), Beytrdge zur Berichtigung bisheriger Miss-
verstindnisse der Philosophen, Erster Band (1790), Ueber das Fundament
des philosophischen Wissens (1791) och Beytrdge zur Berichtigung bis-
heriger Missverstindnisse der Philosophen, Zweyter Band (1794). Rein-
holds sitt att arbeta pAminner mera om en journalists 4n en lards, som ju
passade for en fore detta redaktor av Teutscher Merkur, och det ar troligt
att han sjilv sdg sina alster som inldgg i en fortlopande diskussion, inte
som filosofins absolut sista ord.

Elementarfilosofins ursprungliga syfte var att systematisera Kants kri-
tiska ansats, ingenting annat. Reinhold accepterade resultaten av Kants
fornuftskritik men tyckte samtidigt att Kants ”kopernikanska vandning”
i sitt hittillsvarande skick bestod av disparata kritiska interventioner utan
att deras gemensamma grund blivit pavisad. En filosofi kan enligt Reinhold
vara vetenskaplig bara om den har en systematisk form, vilket i sin tur
forutsatter en Grundsatz, pa vars fasta grund man kan bygga den ovriga
filosofin. Detta ville Reinhold gora med sin ”elementarfilosofi”, vars upp-
gift var att skapa en apodiktiskt siker utgdngspunkt for fornuftskritiken.
Elementarfilosofin spelade alltsa rollen av en propedeutisk forberedelse
for den ”egentliga” filosofin, vars palitlighet den skulle garantera.

Den sikra utgidngspunkten ville Reinhold under sitt elementarfiloso-
fiska skede (i dess utvecklade form fran och med Beytrdge av ar 1790)
sOka i det ”was urspriinglich und unmittelbar im blossen Bewusstseyn
jedes Menschen bestimmt ist”.'> Med andra ord, Reinhold utgar fran ett
“medvetandets faktum” (Tatsache des Bewusstseins), en strategi som
omedelbart for tankarna till Descartes beromda cogito-sats. Gemensamt
for Descartes och Reinhold ar att bada deducerar sin 6vriga filosofi fran
den hir grunden som ar given i medvetandet. Det var alltsa inte Gverras-
kande att exempelvis Kuno Fischer i sin bekanta filosofihistoria menade
att Reinhold sa att sdga fornyar cartesianismen pa den kritiska filosofins
grund.'® Emellertid ger en noggrannare analys snart vid handen att Rein-
holds ”forsta sats” dr avsevart mangtydigare dn det cartesiska cogito.
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I Beytrdge av 1790 granskar Reinhold forst andra méjliga grundsatser
som tidigare filosofer har uppstillt, och forkastar dem alla. Exempelvis
hade wolffianer gjort motsatsprincipen (principium contradictionis) till
en grundldggande forutsattning for all filosofi. Den hir satsen sager ju att
”det ar omojligt att ndgonting bade ar och icke ar samtidigt”. Men satsen
faller redan darmed att den inte siger tydligt ut om uttrycket ”ar” syftar
pa bara tinkbara ting eller pa ting i sig. I sak tycks principium contra-
dictionis bara konstatera att en motsats i ett ting inte ar tankbart, det vill
saga tankbarheten dr ndgonting dnnu mera grundliggande an motsats-
principen. Det som dr det forsta i filosofin dr ndgonting som hanger ihop
med den hir tinkbarheten.

Efter dessa inledande kommentar formulerar Reinhold i Beytrdge av
1790 foljande forutsittningar som den sokta grundprincipen for all filo-
sofi maste kunna uppfylla:

1) Den madste kunna grunda elementarfilosofin (sdsom propedeutik for
all 6vrig filosofi) omedelbart, den 6vriga filosofin medelbart;

2) dess sanning madste inses omedelbart, utan”rasoneringar”; den ut-
trycker ett faktum;

3) detta faktum maste vara klar ”for alla méanniskor i alla tider” genom
”blotta reflexionen” (Reinholds anknytning till upplysningens idéer
blir sarskilt tydlig i det hdar ”demokratiska” kravet att filosofins forsta
princip maste vara tydlig och inom rackhall for alla — tydlighetspostu-
latet grundar med andra ord, for att tala med Kant, en filosofi sensu
cosmico, 1 “virldsmedborgerligt hianseende”, inte bara sensu scho-
lastico, en filosofi utselutande for fackmin och liarda);

4) det har faktumet kan ”inte bestd i en erfarenhet for det inre sinnet”,
da denna erfarenhet oftast ar individuell och saknar allmangiltighet;

5) detta faktum “maste ga-for-sig i oss”; det maste “kunna beledsaga alla
mojliga erfarenheter och alla tankar om vilka vi kan vara medvetna”
och far inte vara bundet till bara nagot visst slag av erfarenhet (har
tycks man hora ekot av Kants beromda beskrivning av den transcen-
dentala apperceptionen sidsom en ”an Inhalt ganz leere Vorstellung:
Ich” som ir “ein blosses Bewusstsein, das alle Begriffe begleitet”!#);

6) darfor kan detta faktum inte bestd av ”nagot annat dn av medvetandet
sjdlvt, och satsen genom vilken det blir uttryckt, maste uttrycka detta
medvetande, i den man den dr forestillbar”;

7) och sd erhdller vi medvetandesatsen: ”Forestdllningen blir i medvetan-
det skild fran det forestillda och den forestillande och hanfors till
bada” (”Die Vorstellung wird im Bewusstsein vom Vorgestellten und
Vorstellenden unterschieden und auf beide bezogen™)."

Den sokta, allt till grund liggande satsen kan formuleras mera schematiskt:

Den forestillande — Forestillningen — Det forestdllda.
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Eftersom ”det forestillda” och ”den forestdllande” dr synonymer for
objekt och subjekt (subjektet ar ju det som har forestillningar, och objek-
tet det till vilket forestallningar hanfores), kan man formulera det enklare:

Subjektet — Forestillningen — Objektet

Medvetandesatsen bildar alltsa en trefald. Tankadet bestar av forestall-
ningar som maste ha bade ett subjekt och ett objekt. Ur den trefaldiga
satsen, som enligt hans tycke var apodiktiskt siker och klar, ville Reinhold
sedan hirleda den kantianska fornuftskritikens allmanna resultat.

Den reinholdska satsen har vickt intresse dven i vira dagar, emedan
den 4 ena sida tycks fortsatta det cartesiska programmet for grundliaggning
av var kunskap med det apodiktiska faktumet att medvetandet alltid ar
givet nir man tinker; 4 andra sidan dr Reinholds sats, till skillnad fran
Descartes cogito, strukturerad. Den grundlaggande strukturen bildar en
triplicitet, en princip som har for forsta gangen i den klassiska tyska filo-
sofins historia dyker upp tydligt formulerad och vars senare former ar
Fichtes triader och “tretakten” i Hegels dialektiska logik.

Ett annat viktigt drag i Reinholds medvetandesats ar att begreppet fore-
stillning spelar en central roll i den. Aven hir skonjer man en skillnad
gentemot Descartes, som bara talade om ”tinkande” (cogitatio) utan att
vidare specifiera vad han menade med det.'® I varje fall syftar det carte-
siska cogitatio inte nodvandigtvis pa ett representativt innehdll i vart
tankande. Men det gor tvartom Reinholds forestillning — ordet Vorstellung
ar en direkt Oversittning av det latinska originalet repraesentatio, som
alltsd implicit ldter forsta att utanfor forestallningen maste det vara ndgon-
ting till vilket den hanfor sig (jfr ordets etymologi: re-praesentare, ”gora
ndgot till narvarande igen”). For Reinhold bildar forestillningen en for-
bindelselink mellan subjektet och objektet, och den ar egentligen det
primira; den dr ”dasjenige was im Bewusstsein vom Objekt und Subjekt
unterschieden und auf beide bezogen wird”."”

Problem med elementarfilosofin

Men nir Reinhold i fortsattningen forsokte grunda den kantska filosofins
prestationer pa den medvetandesats som han hade upptackt visade det sig
att elementarfilosofins program led av inre svagheter, som ledde till att
den inte levde lange; trots vissa justeringsforsok var Reinhold tvungen att
lata sitt elementarfilosofiska projekt falla redan i mitten av 1790-talet.
Det forsta problemet hingde ihop med statusen hos det nimnda begrep-
pet forestillning. Vilket dr det primdra, medvetandesatsen eller forestall-
ningen? Forst skulle medvetandesatsen utgora den apodiktiska grunden
for all vidare filosofering och dirmed "medvetandet” bilda en sjilvklar
utgangspunkt. Men redan vid nista steg far vi hora att medvetandet
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egentligen bestdr i en trefald som skapats av forestillningens skilda rela-
tioner, varav lika oemotstandligt tycks folja att det ar forestdllningen, inte
medvetandet, som dr det mest primara. Till och med en noggrannare nar-
lasning av Reinholds texter ger inte ett tydligt svar pa dilemmat. I Beytrdge
av ar 1790 polemiserar han férst mot den cartesiska idén om att subjektets
medvetande skulle vara ett slags substans, och tycks hir std pa samma
standpunkt som Kant. Aven om jag i enlighet med Descartes skulle tinka
mig sjalv som en substans, skulle Jaget primart och i forsta hand vara en
forestillning, inte en substans:

Inte pd grund av sin substans [...], utan pa grund av den blotta fore-
stallningen, som vi kinner genom medvetandet, kallar vi medvetandets
subjekt for det forestillande [...]. Substansen sjilv kan ej forekomma
i ndgon forestillning om den, utan att bli substansen av en blott fore-
stallning, och foljaktligen skulle den upphora att vara ett subjekt som
vore skilt frin blotta forestillningen.!®

Och for att annu understryka det elementarfilosofiska projektets avstand
fran den gamla rationala pykologin (dess paralogism angdende sjilens
substantialitet hade redan Kant med all tydlighet pavisat) tilligger Rein-
hold att ”den hittills omtvistade vetenskapen om den forestallandes sub-
stans kommer att bli utesluten ur begreppet ’filosofi 6verbuvudiaget’.
Filosofin 6verhuvudtaget forutsitter varken en vetenskap om sjalsubstan-
sen eller ir sjilv denna vetenskap”.’” Men en nirmare ldsning av de hir
textstillena visar att Reinhold kastar barnet bort med badvattnet. Han
kritiserar nog sjalsubstansliaran pa ett sitt, som ytligt sett verkar vara
kantianskt inspirerad. Dock ar den stora skillnaden gentemot Kant hir
att Reinhold dirmed inte 6vergar till de positioner som Kant skisserade i
sin lira om den transcendentala apperceptionen. For honom ar det inte
det transcendentala Jagets aktivitet som ar det primara, utan den ”blotta
forestallningen”. Med andra ord, Reinhold uppfattar medvetandet pa ett
”fenomenologiskt” sitt. Medvetandet dr ndgot “givet”, inte en produktion
av Jagets aktivitet.

Nittio sidor langre fram i samma publikation 4r det redan en annat
klang i klockan. Nu skriver Reinhold forst att medvetandet ar oskiljaktligt
fran forestdllningen, men tilligger strax direfter, att medvetandet dr ett
faktum om vilket man kan tala forst ”efter en analys av forestillningens be-
grepp”.2* Men hur kan man analysera forestillningen 6verhuvud utan han-
syn till subjekt (den forestallande) och objekt (det forestallda)? Detta tycks
vara omojligt, om — sdsom Kant redan papekade — vart medvetande kon-
stitueras genom den transcendentala apperceptionen, vilken bestar i att
varje forestallning jag har forknippas med det apperceptiva ”Jag tanker”,
med andra ord, det tinkande subjektet finns nodvandigtvis med i varje
forestillning. Och helt vintat duger nu Kants apperceptionsargument
ocksa for Reinhold, dock inte utan vissa modifikationer. Reinhold skriver:
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Nu kan, sdsom av teorin for forestillningsforméagan framgar, forestall-
ningen skiljas fran det forestillda bara darigenom, att den hanfores i
hinseende pa sin form till det forestillda; och fran den forestillande
kan den skiljas darigenom, att den hianfores i hanseende pa sitt innehall
till den forestillande; alltsd maste medvetandet (sd langt det gér att
utveckla det) besta i hdnforandet av forestdllningen pa subjekt och
objekt.?!

Formuleringen ar inte den tydligaste, men gar ut pa att medvetandet bestar
av forestallning(ar) som hanvisar bade till ett subjekt och ett objekt.

Och vidare: ”Bara genom den hir forbindelsen kommer forestillningen
verkligt till stind, det vill siga ett objekt ar for ett subjekt tillstides. Utan
ett medvetande overhuvudtaget kan man alltsd inte tianka sig en forestall-
ning 6verhuvudtaget sdsom verklig”.?? Alltsa ar det dock, nar allt kommer
omkring, medvetandet som dr en forutsittning for forestallningar, med-
vetandet ar ett prius! Men dven den hir gangen skiljer Reinholds medvetan-
debegrepp sig fran Kants transcendentala apperception. Hans ”Bewusst-
sein iiberhaupt” bestar namligen i en allman forestdllning om Jaget,?? och
ar alltsd inte en produkt av Jagets transcendentala aktivitet.

Det hir ar bara den forsta circulus vitiosus som dyker upp hos Reinhold
i samband med forestillningsbegreppet. Ett annat foljer tatt i hilen av
den forsta cirkeln, nar Reinhold forsoker narmare bestimma forhallan-
det mellan forestillningen och subjektet (det vill siga den forestillande).
Forestdllningen blir mojlig darigenom att subjektet har en forestallnings-
formdga. Denna ar “ein Vermogen der vorstellenden Kraft”, men vid det
hir deduktionssteget kan man ej dnnu nirmare bestimma, hur denna
kraft och subjektet hor ihop. ”Om den hir kraften dr det forestallande
subjektet sjalv, eller om den finns i det bara formedlad av objekter; om
forestillningsformédgan bor finnas bara i subjektet allena eller €j [...],
det kan man fraga forst nir man vet vari den hiar formagan bestar”.?*
Lite lingre fram i deduktionskedjan visar det sig att forestallningsfor-
magan bestdr av receptivitet och spontanitet, de tvd grundformagorna
som redan Kant fann medverkande i kunskapens tillblivelse.?> Emedan
Reinhold redan i borjan av deduktionen hade forutsatt, att forestallningen
alltid hanvisar bade till subjekt och objekt (och just dirfor ligger det all-
tid en trefald i medvetandesatsen), overraskar resultatet ingalunda: nu
ar det spontanitet som star for ”subjektsidan” i forestallningsrelationen,
medan receptiviteten stir for objektet. Detta kunde dnnu tolkas i god
kantisk mening sa att det dr subjektets spontanitet som tack vare sin syn-
tetiska formdga forst gor en forestillning mojlig. Men vid det hir laget
borjar en egendomlighet bli skonjbar. Reinhold utgar fran att subjektet
ar en pol av medvetandesatsen, den som har forestillningar. Men om
subjektet dr den som har forestillningar, maste dessa i sa fall hanvisa till
hela triaden, det vill siga subjekt—forestillning—objekt. Alltsa ar subjektet
a den ena sidan bara en pol av medvetandesatsen, & andra sidan ingér
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hela medvetandesatsen i subjektet, som genom sin spontanitet frambring-
ar den.

Vilken ar orsaken till att Reinhold sa ohjalpligt insnarjer sig i cirklar?
En noggrannare analys av hans anforanden ger snabbt vid handen att
felet ligger i den status forestillningen far i hans elementarfilosofis system.
Reinhold vill i Kants f6lje ta avstdnd fran den gamla wolffianska rationala
psykologins lira om sjalsubstansen — men nar han betonar att Jaget dr en
forestallning kommer han att faktiskt rehabilitera substanslaran: nu ar det
forestallningen (och det tycks ej ha betydelse om man i detta sammanhang
talar om empiriska forestillningar eller om ”Vorstellung tiberhaupt” — om
detta senare mera strax nedan) som spelar rollen av en sjilslig substans.

Den centrala roll som forestallningen spelar i Reinholds elementarfilosofi
markerar i sjdlva verket en visentlig positionsforskjutning i forhdllande
till Kant — en forskjutning som gor Reinholds filosofi till ndgot helt annat
an kantianismen, trots den ursprungliga intentionen att bara hjilpa till
att systematisera resultaten av Kants fornuftskritik. Kant skilde namligen
bestimt mellan tankande (Denken) och askadning (Anschauung): det forsta
ar en ren formprincip, den andra gér ut pa innehallet i vdra forestillningar.
Enligt Kant innehaller tinkandet i sig ingen representation. Tankandet
ar subjektets formadga, ett uttryck av dess spontanitet, medan innehallet i
vara forestdllningar kommer fran objektvarlden, fran ting i sig som affi-
cerar var sinnlighet (det vill siga var receptivitet). Det finns hos Kant en
grundliggande dualism redan i borjan av filosofin, en dualism som han
inte ens vill overbrygga.

Reinhold diremot, med sin benidgenhet for ”monism”, borjar med
forestillning som en enhetsprincip, som skulle forhdlla sig neutralt till
den kantska skillnaden mellan form- och innehéllsprinciper. Det hir kan
anses vara hans proton pseudos, varifran de flesta andra svarigheter i
elementarfilosofin harstammar. Till skillnad fran Kant blandar Reinhold
ddrmed ihop tankens form och innehdll. Han marker ocksd detta sjilv
under deduktionens gang och forsoker i borjan repa sig med hjalp av
nya definitioner. Han skriver att det i medvetandesatsen egentligen forst
handlar om ”forestallningen i allmanhet” (Vorstellung iiberhaupt), varvid
man dnnu inte skulle stdlla frigan om dess representationsinnehall.?* Men
det har leder bara till en paradox: ”forestillning i allmanhet™ ar alltsd en
representation som ingenting representerar!

I en senare fas av deduktionen forsoker Reinhold visa att ”forestéallningen
i allmdnhet” definieras dirmed att den “hanfor sig till” (sich bezieht) det
forestallda (det vill siga till objektet), som ger den dess innehall, medan
det som forestaller (det vill siga subjektet) levererar dess form. Men om
sd dr, kan man inte mera tala om forestillning i sig som en neutral princip
ovanfor subjekt-objekt-dualismen, utan maéste erkdnna resonet i Kants
ursprungliga tudelning.

Problemet med form och innehdll leder till ett annat problem, som pa
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1790-talet stod i forgrunden niar man diskuterade elementarfilosofins
ansprak, ett problem som blev den slutgiltiga stotestenen for Reinhold.
Elementarfilosofins syfte var namligen att med medvetandesatsen Over-
brygga den forargliga dualism som begreppet ting i sig var ett uttryck for.
Hos Kant uppstod dualismen dirav att killan till innehallet i var kunskap
och vdara tankar i sista hand ldg i ting i sig som var oavhingiga av oss.
Reinhold tyckte att han kunde upphiva den hir dualismen genom att via
medvetandesatsen nivellera ting i sig till bara ett moment i forestallnings-
forhallandet: ett ting i sig skulle vara ingenting annat dn ”det forestillda”,
till vilket forestillningen “hanvisar”.

Just hdr fanns hunden begravd. Redan samma ar som Beytfrige ut-
kom, 1790, noterades detta av en av Reinholds tidigaste kritiker, K. H.
Heydenreich, som publicerade en skarp recension i Leipiziger gelebrten
Zeitung av denna elementarfilosofins forsta utkast. Heydenreich anmarkte,
att "Herr Reinhold [...] forsoker ur begreppet av blotta forestallningen
utveckla mera dn som i det kan ligga”. I sak hade Reinhold sjalv erkant,
att hans teori av den blotta forestallningsformagan 6verhuvudtaget skulle
”overskrida sina grianser och ga miste sitt andamal”, om den skulle gora
till sitt objekt ndgonting, som hor till forestallningens yttre villkor (med
andra ord: kallan till ”stoffet”, ”materien” det vill siga det som bildar
forestdllningens innehall). Just darfor att objektet 4r ndgonting som ligger
utanfor forestillningens (representationens) sfar, kan teorin om forestall-
ningsformagan bara konstatera att det inte kan givas en forestallning utan
ett stoff. Men varifran detta stoff kommer och om forestillningens innehall
motsvaras av verkliga ting utanfoér den — detta dr nadgonting, som teorien
¢j kan bevisa, 16d Heydenreichs slutsats.

Reinhold kunde inte annat 4n gd med pa detta. Visserligen hade han
annu haft den mojliga utvagen att anta en radikal ”skeptisk” position, i
likhet med den cartesiska dubito-operationen (mihi persuasi, nibil esse in
mundo) och stanna darvid, utan att férsoka siga ndgonting om existensen
av ting i sig utanfor mig. Detta 4r ju den position som den senare feno-
menologin i Husserls fotspar har anammat. Men den hir vigen maste
forbli oacceptabel for Reinhold, emedan han som upplysningsman ville
nd "verklig” (och inte bara ”fenomenologisk”) kunskap, och ett av de mal
som elementarfilosofin hade stillt sig var just dverbryggandet av dualismen
mellan ting i sig och var kunskapsformaga. Men det dr intressant, att
nagra senare forskare (framfor andra Alfred Klemmt) likval har forsokt
att se Reinhold som en foregéngare till den moderna fenomenologin.?”

Overgéng till Fichte

Samtidigt som Reinhold kimpade med aporier i sin elementarfilosofi,
uppstod en dnnu radikalare version av efterkantisk grundsatsfilosofi, nim-
ligen Fichtes ”vetenskapslara” (Wissenschaftslehre), som man ur en viss
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staindpunkt kan kalla en forbittrad version av elementarfilosofin. Den
stora skillnaden till Reinhold var emellertid att Fichte inte startade fran
”forestallningen” som skulle formedla mellan subjekt och objekt, utan
fran Jagets aktivitet, som ”sitter” bade sig sjalvt och icke-Jaget. Fichtes
16sning var alltsa att satsa allt pa den forsta delen av Reinholds triadiska
sats, pa subjektet. Med denna vindning kunde han anknyta till Kants idé
om Jagets spontanitet. (Enligt Kant var spontaniteten ”formdagan att sjalv
astadkomma forestillningar”.?® Man kan siga att redan i forhallande till
Kants teori om subjektet spelade kunskapssubjektet i Reinholds elemen-
tarfilosofi en avsevirt mera passiv roll.) Forst den har radikala subjekti-
vismen gjorde det mojligt for Fichte att 6vervinna problemet med ting i
sig, emedan nu aven kunskapens och forestillningarnas innehdll kunde
betraktats som en produkt av det aktiva Jaget.

Redan i brevvixling med Reinhold hade Fichte skrivit till densamme
att filosofin i sak maste utgd fran en enda princip, men att Reinholds
forsta princip andock var skevt uppstilld. Den reinholdska principen var,
enligt Fichte, bara en princip av den teoretiska formdgan, inte av ”sub-
jektivitet 6verhuvudtaget”, som forst ar i stind att forena i sig det teore-
tiska och det praktiska.?” Fichte menade alltsd att Reinhold felaktigt hade
upphojt medvetandesatsen (och forestillningsforméagan bakom den sdsom
den kraft som producerar tripliciteten) till en hogsta princip, trots att den
i sjilva verket bara dr en underordnad princip. Enligt Fichte kan den
hogsta principen och grunden for all vidare filosofi enbart sokas i det
aktiva Jaget.

Fichtes enkla och eleganta l6sning gjorde ett starkt intryck pa Reinhold.
Tva ar senare beskrev Reinhold sina kinslor i ett brev till Jens Bagge pa
foljande vis:

Genom en revision av systemet for min elementarfilosofi foll mig
strax i 6gonen hur ohallbart det var. [...] Jag fann den har principen
uppstdlld av Fichte, och den mest totala revolution som ett icke
osystematiskt huvud kan genomga, hinde nu och hinder fortfarande
i mitt huvud: inte en enda sten av den byggnad i vilken jag hittills hade
bott ganska bekviamt, blev limnad kvar. [...] Min heliga, obetingade
plikt dr att sjdlv viltra omkull elementarfilosofin och bygga av dess
annu brukliga stycken ett sakristi for det rena fornuftets tempel, som
Fichte har byggt.3°

Reinholds begeistring infor Fichte visar ett for honom typiskt karaktars-
drag som man kan kalla fér antingen ddelmod eller naivitet — helt efter
virderingen hos den som bedémer! — han var alltid 6ppen for argument
och var redo att andra stdindpunkt om motstindaren forefoll 6vertygande.
Han hade redan 1790 publicerat Heydenreichs invandningar mot sin
elementarfilosofi sdsom bilaga till sina Beytrdge och darmed visat att en
diskussion som ville finna fram till sanningen var honom viktigare dn
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fasthdllandet i egna dsikter. Ocksa detta var ett drag vilket karakteriserar
Reinhold som en upplysningsman som framforallt vill det allmdnna bista.
I en vidlyftig recension av Fichtes skrifter i Allgemeine Literatur-Zeitung
1798 bekinde Reinhold sig till Fichte offentligt. Fichte hade funnit ele-
mentarfilosofins svaga punkt och dartill utstakat vagen till hur man skul-
le kunna bygga upp en mera konsekvent grundsatsfilosofi i kolvattnet av
Kants kriticism.

Men det drojde inte lange forran det dnyo uppstod anledning till tvekan.
Fichtes vid forsta paseende sa eleganta konsekvens kriavde ett dyrt pris.
Processen som tog utgdngspunkt i Jagets spontanitet, dir Jaget satte sig
sjdlvt och darigenom ocksa icke-Jaget for att sedan framskrida till kon-
struktionen av varlden i alltmer nya triader, visade sig vid narmare betrak-
telse vara betiankligt subjektivistisk — ja, den lutade sig starkt mot subjek-
tiv idealism. Om redan de sd kallade popularfilosoferna pa 1780-talet i
Kants Kritik der reinen Vernunjft hade sett ett slags berkeleyanism, ett sitt
att reducera allt till det blotta esse est percipi, syntes Fichtes l6sning, som
rentav ville avskaffa det av subjektet oavhingiga tinget i sig, dteruppleva
just dessa tankegangar.

For den nastfoljande generationen i tysk klassisk filosofi, for de ambi-
tiosa unga idealistiska systembyggarna Schelling och Hegel, var detta
inget stort problem, men for Reinhold forholl saken sig annorlunda. Han
var ju en upplysningsman som kinde sig forpliktad att forsvara principen
om det allmdnna och ”populira” fornuftet. Framforallt var Fichtes satt
att begrunda manniskans frihet, trots att det syntes att stegra Kants idé
om Jagets spontanitet till det oandliga, i praktiken problematiskt, emedan
dess idealism och subjektivism i sista hand gjorde frihetstanken overklig.
Aven den si kallade ateismfejden 1799, dir Reinhold i bérjan forsokte
formedla mellan Jacobis teism och Fichtes stindpunkt, men utan framgéng
(Fichte blev pd ett skandalost satt avsatt fran sin professur i Jena), tycks
ha avkylt Reinholds tidigare entusiasm gentemot Fichte. Beaktar man
Reinholds utgdngspunkt och de djupaste motiven i hans tinkande, upp-
lysningens ideal, ar det inte att undra pd att hans Fichte-begeistring endast
kunde vara ett par ar.

Och sedan?

Inom ramen av den hir artikeln kan jag inte folja Reinholds senare skeden,
det skulle krava en vidlyftig presentation. Det far racka med konstateran-
det, att tittar man lite noggrannare i sommarna pa de stindiga system-
bytena uppvisar de en viss inre logik som star i samband med de problem
som den tyska transcendentalfilosofin och lite senare idealismen hade att
brottas med. Helt kort kan man sidga att Reinholds grundlaggande anti-
nomi bestod i att han forsokte forena tva oforenliga ambitioner: 4 den ena
sidan att skapa ett system pa en apodiktisk grund, 4 den andra att bryta
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en lans for en filosofisk ”realism” som vore forenlig med upplysningens
ideal — den upplysning de unga tyska idealisterna kring ar 1800 (Schelling,
Hegel) redan ville avsvira sig som ytlig ”forstdnds-” och “reflexionsfilo-
sofi”.

Jag vill dock till slut 4nnu en gidng papeka att Reinholds inflytande i
den tyska idealismens formativa skede av allt att doma har varit storre an
man hittills velat erkanna. Det finns annu mycket att utforska, och manga
fragor har annu inte blivit utredda — exempelvis vantar Reinholds onek-
ligen gatfulla omviandelse till Bardilis anhdngare dnnu pa sin analys.?! Det
finns framfor allt tva punkter i vilka Reinhold tvingade de tyska idealis-
terna till omtankande: frigan om hur man skulle borja med filosofin, och
triplicitetsprincipen.

Det forstnamnda, den sa kallade Anfangsproblematik har redan analy-
serats i bland annat en viktig monografi av Martin Bondeli och delvis
ocksa av Pierluigi Valenza.’? Annu 1812 diskuterar Hegel pa de forsta
sidorna av sin Wissenschaft der Logik problemet med hur man skall
borja med att filosofera. Till skillnad fran de hanfulla yttrandena om
Reinhold i sina ungdomsskrifter medger Hegel nu att man mdste for
rattvisans skull siga, att [Reinholds &sikter] grundar sig pa ett verkligt
intresse vad det filosofiska borjandets spekulativa natur betraffar” .33 Helt
allmint kan man sdga att cirklar och atervandsgriander i Reinholds forsok
att begrunda elementarfilosofin led Hegel till att i sin Logik ta skeden i
vacker hand och erkdnna det antinomiska i filosofins borjan — sd blev det
en dialektisk antinomi av Varat och Inget (Sein och Nichis) som startar
Logikens framstillning.

Den andra punkten, triplicitetsprincipen, har hittills knappast analyse-
rats. Reinhold torde dock ha varit den forste som konsekvent tillimpade
den triadiska idén i filosofins systematik.’* Visserligen hade redan Kant
pekat pd den triadiska formens betydelse, men han gjorde det helt i for-
bigaende, exempelvis ndr han pa tal om kategoritavlan (dar kategorier dr
angivna i grupper av tre) nimnde att man kan gora “allerlei artige An-
merkungen” angaende tripliciteten.’® Nar transcendentalfilosofen Fichte
och sedan idealisterna Schelling och Hegel anvinde trefaldighetsschemat
i framstillningen av sina system, fortsatte de i allt vdsentligt pa den av
Reinhold redan utstakade banan. Man kan jimfora Hegels bekanta tes
— antites — syntes” med Reinholds ”subjekt — forestallning — objekt”. Det
finns naturligtvis en visentlig skillnad mellan Reinhold och de tyska idea-
listerna (och redan med Fichte), i det att Reinhold inte tinkte sig subjek-
tet sdsom den egentliga killan till syntesen. Elementarfilosofin tycks
tvartom ha utgdtt frin antagandet att subjektets och objektets (tesens och
antitesens) syntes redan hade skett i den link som foérenar dem, namligen
i forestdllningen — alltsa skulle det handla om ett slags ”passiv syntes”.
Men dessa ar fragor som vi maste diskutera om vi vill tringa djupare in i
den klassiska tyska filosofins karnproblematik. S& har till exempel idén
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om mojligheten av en ”passiv syntes” sasom ett alternativ till Kants och
den tyska idealismens medvetande- och kunskapsteorier (som understry-
ker subjektets aktiva roll i kunskapsskapandet) forfiktats av Husserl och
i hans efterfolje aven av Gilles Deleuze. Det gar helt enkelt inte att igno-
rera “reinholdska” fragestallningar, aven om man nir allt kommer om-
kring inte vill g& med pa deras premisser.

Summary

Karl Leonhard Reinhold and German 1dealism. By Vesa Oittinen. For a
long time, Karl Leonhard Reinhold (1753-1823) has been a quite neg-
lected thinker, but during the last 15 years interest in him has steadily
increased. This new ”Reinhold revival” focuses on his ”Elementary phi-
losophy”, a system he developed in the 1790s with the intention to sys-
tematize the results of Kant’s criticism. The Elementary philosophy started
from the ”Proposition of Consciousness” (Satz des Bewusstseins) which
stated the presence of a triad in the consciousness, viz. the subject, the
object and the representational relation connecting them. It became, how-
ever, soon obvious that the Proposition of Consciousness led to many
unresolved antinomies, mainly because it did not take the self-referential
character of consciousness in account. The next step in the development
of German Transcendental Philosophy was taken by Fichte, who replaced
Reinhold’s Proposition of Consciousness with the idea of an I (Ego) posi-
ting itself, a move Reinhold found so convincing that he himself became
a supporter of Fichte. Despite of the short-livedness of his own system,
Reinhold played, however, the role of an important ferment in the sub-
sequent development of German Idealism - so, for example, both the
Fichtean and Hegelian triads owe much to the tripartite Proposition of
Consciousness.
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Fichte om uppfordran,
erkannande och kroppen

Carl-Goran Heidegren

Temat erkdnnande och missaktning ar sedan ett par decennier framtri-
dande inom den socialfilosofiska och samhillsvetenskapliga diskussionen.
Tvéa viktiga arbeten som starkt bidrog till att placera detta pa dagord-
ningen var Charles Taylors The politics of recognition och Axel Honneths
Kampf um Anerkennung, bada fran 1992.! Snart nog fann temat dven
vigen in i samhillsvetenskapen. Det hittills mest ambitiosa forsoket att
utveckla till exempel en erkdnnandets sociologi aterfinns i Stephan Vos-
winkels Anerkennung und Reputation fran 2001.2 Aven i Sverige har temat
fate ett allt patagligare genomslag, vilket inte minst framgér av att det
aktualiserats i svenska doktorsavhandlingar inom vitt skilda amnen.’

Det har knappast undgdtt ndgon som intresserat sig for temat erkan-
nande att detta ar framtradande i Hegels filosofi. Det ar centralt i flera av
hans opublicerade manuskript fran tiden i Jena (1801-1806), det har en
barande roll i Phdnomenologie des Geistes (1807), och det aterfinns dven,
dock betydligt nedtonat, i hans Grundlinien der Philosophie des Rechts
(1821). Det ar likasd vl kdnt inom forskningen att begreppet erkan-
nande spelar en viktig roll i de inledande paragraferna av Fichtes Grund-
lage des Naturrechts nach Prinzipien der Wissenschaftslebre (1796/97).
Det finns dven de som menar att det i sjalva verket ar Rousseau som var
den verklige pionjaren i sammanhanget. Hos Rousseau aterfinns forvisso
inte begreppet men vil temat i form av dennes analys av “egenkarleken”
(amour-propre), som inte ar ndgonting annat an en stravan efter att vinna
erkidnnande fran andra.*

I det foljande kommer jag att nirmare granska Fichtes bidrag till temat
i nimnda skrift. Trots att detta redan lyfts fram och diskuterats ménga
ganger finns det enligt mitt formenande fortfarande poianger att gora, inte
minst om ett forsok gors att relatera Fichtes tankar till den aktuella diskus-
sionen av erkdnnande och missaktning. Narmare bestimt kommer jag att
argumentera for att hos Fichte dterfinns i ljuset av vér tids diskussion
framfor allt tre viktiga insikter:

1. Erkdnnande ar den adekvata reaktionen, det adekvata svaret pa en
explicit eller implicit uppfordran.

2. Att erkdnna en annan minniska innebir att sitta en grins for egenin-
tresset, for hur sjdlviskt jag fortsattningsvis kan agera gentemot denne.

3. Vad som satter igang processen av erkdannande ar anblicken av en an-
nan manniska, av sjilva den manskliga gestalten.
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Jag kommer att i tur och ordning ta upp Fichtes syn pa uppfordran (I),
erkdnnande (IT) och kroppen (III). Darefter gors ett forsok till en 6versikt-
lig framstallning av gdngen i Fichtes argumentation (IV). Avslutningsvis
relateras Fichtes overlaggningar i ndgra avseenden till Axel Honneths idag
mycket diskuterade teori om erkdnnande (V).

Fichte paborjade sin verksamhet vid universitetet i Jena sommarterminen
1794. Han foreldaste dd om sin nya vetenskapsldara och om de lardas for-
pliktelser. Under vinterterminen 1795/96 foreldste Fichte for forsta gang-
en om naturritt, med avsikten att inom kort i bokform framliagga sina
tankar i amnet. Den forsta delen av Grundlage des Naturrechts (GdAN)
utkom i mars 1796.°

Det forsta huvudstycket och de fyra forsta paragraferna i GAN utgor
ett forsok fran Fichtes sida att genom bindande argumentation ”deducera”
rattsbegreppet, dvs. att uppvisa detta som en nodvindig betingelse for
sjdlvmedvetande. Mot slutet av § 4 heter det: ”Jag maste under alla om-
standigheter erkdnna det fria vasendet utanfor mig som ett sddant, dvs.
begriansa min frihet genom begreppet om mojligheten av dennes frihet.”®
Denna formulering kallar Fichte for rdttssatsen. Den argumentation som
leder fram till denna sats for over foljande mellanstationer:

§ 1. Ett andligt fornuftsvdasen kan inte sdtta sig sjalvt utan att till-
skriva sig en fri verksamhet.

§ 2. Genom att sitta sin formaga till fri verksamhet sitter och bestim-
mer fornuftsvisendet en sinnevirld utanfor sig.

§ 3. Det dndliga fornuftsvasendet kan inte tillskriva sig sjdlvt en fri
verksambhet i sinnevirlden utan att dven tillskriva andra detta,
och foljaktligen dven anta andra dndliga fornuftsvasen utanfor

sig.

§ 4. Det dndliga fornuftsvdsendet kan inte anta andra dndliga for-
nuftsvdsen utanfor sig utan att sitta sig som befinnande sig i ett
bestamt forhdllande till dessa, vilket man kallar for rattsforhal-
landet.

Innan vi gar vidare dr en kort kommentar pa sin plats till Fichtes notoriskt
svara anvandning av ordet sefzen, vars Oversattning med ”sitta” allt som
oftast ger upphov till mer eller mindre otympliga meningar. Tva textstal-
len i GAN ger en indikation om vilken inneb6rd som Fichte ger detta ord,
eller snarare den aktivitet som ordet skall finga upp och uttrycka.” Dels
skriver han att sitta som objekt innebar att ”varsebli och begripa” nagot.
Att jaget satter sig sjalvt syftar sdtillvida pa den reflexiva aktivitet var-
igenom jaget blir till ett objekt for sig sjalv, blir varse sig sjalvt och vad
det ar. Dels skriver Fichte att ndgot dr satt har inneborden av ”fixerad och
fasthdllen”. Man kan hir tinka pa svenska uttryck som ”att sitta upp ett
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mal” och ”att sitta plikten fore bojelsen”, som bada later sig utliggas
som att ligga fast ndgot (en malsittning eller en rangordning) och att
sedan fasthalla vid detta.® Det dr vidare viktigt att halla i minnet att inom
ramarna for en transcendentalfilosofisk undersokning sker allt sittande
for och genom jaget.’ Slutligen bor erinras om att det avgorande steget i
Fichtes forsok att finna en yttersta grund for filosofin var att utga fran en
aktivitet (Tathandlung) i stillet for ett faktum (Tatsache).

De bada forsta paragraferna i GAN repeterar i grund och botten vad
Fichte menade sig utforligt ha visat i Grundlage der gesamten Wissen-
schaftslebre (1794), namligen att jaget sitter sig sjilvt som medvetande
om ett objekt som ar annat an det sjalvt, som tillhorande sinnevirlden.
Det ar egentligen forst i den tredje paragrafen som Fichte sldr in pa nya
vagar. Fragan lyder: Hur dr sjalvmedvetandet mojligt? Problemet ar enligt
Fichte att tinka samman en verksamhet och ett objekt som denna verk-
samhet ar riktad mot. For att tinka verksamheten maste man forutsitta
objektet som denna riktar sig mot. Detta problem kan endast l6sas genom
antagandet att subjektets verksamhet dr sjdlv det ”varseblivna och be-
gripna objektet”,!® dvs. objektet dr ingenting annat dn subjektets egen
verksamhet. Endast under denna forutsittning ar sjalvmedvetandet moj-
ligt. Men vad innebadr detta narmare bestimt? Hur kan subjektets fria
verksamhet forenas med objektets karaktdr att himma och begrinsa
subjektets aktivitet? Det ar i detta problemsammanhang som Fichte infor
idén om en uppfordran som riktas mot subjektet.!! Till subjektet riktas en
uppfordran om att besluta sig for en fri verksamhet. En uppfordran inne-
bar en inverkan pa subjektet, men av ett sddant slag att detta i sin reaktion
pd denna inte dr forutbestimt. En uppfordran ar inte att likstilla med ett
forhallande av orsak och verkan, utan utgor ett incitament till ett fram-
tida handlande. Det dndliga fornuftsvasen som uppfordras till en fri verk-
samhet kan svara pa denna uppfordran genom ett verkligt handlande eller
genom att underldta att handla. En uppfordran ir sdledes en inverkan
utifrdn som inte tar ifrdn subjektet ndgot av dess fria sjalvbestimmande.
Sjalvmedvetandet, som en verksamhet som ar ett objekt for sig sjalv, ar
mojligt om subjektet bestams till sjalvbestimmande, dvs. uppfordras till
en sjalvbestimd verksamhet i framtiden.

Vi—ibetydelsen alla som filosoferar — maste anta att en sidan uppford-
ran riktas mot subjektet eftersom detta dr en nodvandig betingelse for
varje sjdlvmedvetande. Denna inverkan ar ett nédvandigt faktum”!? som
ager samma visshet som forekomsten av sjalvmedvetande, dvs. tillstar vi
att sjalvmedvetande foreligger mdste vi dven tillstd forekomsten av en
inverkan i form av en uppfordran. Vem eller vad ar det emellertid som
inverkar pa oss pa detta sitt, som riktar en uppfordran mot oss? Det ror
sig enligt Fichte om en uppfordran som har en viss malsittning, namligen
att forma oss till en fri verksamhet. Den méste med andra ord utga fran
ett vasen som har ett begrepp om fornuft och frihet, dvs. som sjalvt besit-

Fichte om uppfordran, erk&nnande och kroppen 157



ter intelligens, och eftersom detta inte 4r mojligt utan frihet maste det vara
ett annat fornuftigt visen som inverkar pd oss i form av en uppfordran
till en fri verksamhet. Den slutsats som Fichte sa langt kommen i sin argu-
mentation drar ar foljande:

Det fornuftiga vasendet kan inte sitta sig som sddant med mindre dn
att en uppfordran till ett fritt handlande riktas mot det. Riktas en
sddan uppfordran till handlande mot det s& maste det nodvandigtvis
satta ett fornuftigt visen utanfor sig som dess orsak, dvs. 6ver huvud
taget sitta ett fornuftigt visen utanfor sig.'3

Hur skall man narmare bestamt forstd den uppfordran som riktas mot
subjektet eller, mera konkret, mot en bestimd mansklig individ? Jag menar
att det 4r nagot forhastat att som Axel Honneth utan vidare utga fran att
det ror sig om ett “tilltal” eller en ”talakt”.'* En uppfordran kan forvisso
innebdra att vi med all tydlighet siger till ndgon att vi forvdntar oss att
han eller hon tar ansvar for sitt liv, for just detta dr vad det betyder att
uppfordra ndgon till en fri verksamhet. Men vi kan dven pa mer eller
mindre diskreta sitt 1dta ndgon forstd att detta dr vad vi forvintar oss av
honom eller henne. Och vi kan dven inverka pa en annan manniska genom
att avsiktligt eller oavsiktligt fungera som en forebild for denne, i detta
fall som en forebild for vad det innebdr att vara en manniska som tar
ansvar for sitt liv. Den som utgor en forebild kan inverka pd en annan
manniska utan att behova rikta sig explicit till denne, utan att explicit
tilltala denne. Jag menar alltsd att uttrycket uppfordran i sammanhanget
bor tolkas pa bredast mojliga sitt.

Fichte gor sjdlv en intressant podng nér han i ett kort korollarium till
§ 3 fastslar: "Uppfordran till fri sjdlvaktivitet 4r vad man kallar for upp-
fostran. Alla individer maste uppfostras till manniskor, i annat fall blev
de inte manniskor.”!* Uppfostran skall foljaktligen ses som en kontinuer-
lig, langsiktig uppfordran till en fri verksamhet, till att bli en ansvarsta-
gande minniska.'® Vad all uppfostran — fran foraldrar, skola och sam-
halle — ytterst gar ut pa ar att inverka pa uppviaxande manniskor pd ett
sadant satt att dessa blir i stand till att sjalva ta ansvar for sitt liv. Detta
forutsitter i sin tur en hog grad av bildbarbet hos minniskan, att hon
endast i ringa grad ir fardigformad vid fodseln, att hon tvdartom i det
vasentliga fods ofardig, att det ar mojligt att inverka pa henne och forma
henne efter en viss malsattning. Uppfostran handlar for Fichte saledes inte
sd mycket om att inpranta pabud och férbud hos en uppvixande min-
niska, inte om att dressera denna till en lydig varelse, utan om att gradvis
gora honom eller henne till en vuxen manniska som formar att axla det
ansvar som det innebar att vara fri.!” Mdhinda 6verskattade klassresena-
ren Fichte mojligheterna att frigora sig frdn sma och vidriga omstandig-
heter. Men han var helt pa det klara med att en missriktad uppfostran kan
forddrva en manniskas liv. Alla manniskor sdsom tankande varelser ar
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forvisso i princip i stand att svinga sig upp till den filosofiska idealismens
stindpunkt. Men mdnga manniskor har under sin uppvixt och levnad
formats pa ett sidant sitt att detta i praktiken blivit mer eller mindre
omojligt for dem. Sa kan Fichte skriva i en beromd formulering;:

Vilken filosofi man viljer beror silunda pa hurdan manniska man ér:
ett filosofiskt system dr namligen inte ett dott gods som man efter
behag kan ligga bort eller upptaga, utan det dr besjilat genom sjilen
hos den minniska som har det. En av naturen slapp eller genom and-
lig traldom, lardomslyx och fafinga forslappad och bojd karaktar skall
aldrig lyfta sig till idealismen.'®

Medan Fichte i § 3 av GdN introducerar begreppet uppfordran, ar det i
§ 4 som begreppet erkannande infors. Att det finns flera dndliga fornufts-
visen har bevisats; vad det nu galler att pavisa ar vilken den ”ursprung-
liga och nodvindiga vixelverkan”!” mellan dessa dndliga fornuftsvisen
ar. Grunden for subjektets fria verksamhet ligger utanfor detta, i ett annat
fornuftsvasen. Hade inte det senare inverkat pa subjektet, uppfordrat det
till ett fritt handlande, hade detta forblivit overksamt. Denna uppfordran
innebir, och darigenom forbereds nista steg i argumentationen, att sub-
jektet anvisas en begransad sfir for sitt fria handlande. Inom ramarna for
denna sfir ar det uteslutande subjektet som avgor pa vilket sitt det ut-
trycker sin frihet. Eftersom det dndliga fornuftsviasendet utanfor mig
ocksa dr bestimt som fritt, hade detta emellertid mycket vil kunnat 6ver-
skrida den begrinsade sfaren for sin frihet och inkrdktat pa min frihetssfar.
En mojlig foljd av detta hade kunnat vara att inget utrymme for ett fritt
handlande stod till forfogande for mig. Min motpart skulle da behandla
mig som ett ting, och inte som ett dndligt fornuftsviasen. Sitillvida det
limnar mig en frihetssfir har motparten inskrankt, begrinsat sin egen
frihet pa sd satt att en fri verksamhet blir mojlig for mig. Min kunskap
om motparten som ett andligt fornuftsvasen dr betingad av att denne
begrinsat sin frihet genom begreppet om min frihet, dvs. att denne behand-
lat mig som ett fritt visen.?’ Och sétillvida jag inte mot béttre vetande
behandlar min motpart som ett ting maste forutsittas att jag gor likaledes,
dvs. att en omsesidighet i relationen foreligger. Mot bakgrund av detta
formulerar Fichte:

Fria visens forhdllande till varandra ar darfor ett forhéllande av vaxel-
verkan genom intelligens och frihet. Ingendera kan erkanna den andre
om inte bdda omsesidigt erkdnner varandra, och ingendera kan be-
handla den andre som ett fritt vasen om inte bade 6msesidigt behand-
lar varandra si.>!
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P4 detta sitt infor Fichte begreppet erkinnande i GAN.?> Genom att sitta
mig sjdlv som individ, tillskriva mig en begrdnsad frihetssfir och inte in-
krakta pd andras frihet, anmodar jag alla mig bekanta fornuftsvisen att
ialla fall av omsesidigt handlande”?® erkdnna mig som ett fornuftigt vasen.
Att erkdnna en annan individ innebar att behandla denne pa ett sarskilt
sdtt, nirmare bestimt att handla gentemot denne pa ett sitt som mojliggor
dennes frihet. Vidare kan vi enligt Fichte endast erkidnna dem som vi har
”beroringspunkter” med.?* Forst darigenom uppstar namligen mojligheten
att vara fria handlingar kan inkrikta pa motpartens frihetssfar. Denna
moijliga konflikt kraver att vi bdda inskrdanker var frihet pa ett sidant satt
att motpartens frihet blir mojlig. Genom det 6msesidiga erkannandet blir
en gemenskap till, vi dr inte bara genom var fysiska existens bundna till
varandra utan dven forbundna med varandra. De fria individer som Fich-
te talar om dr bade fornuftsvasen och sinnliga viasen; de kommer bokstav-
ligen i beroring med varandra via sina kroppar och sina handlingar, och
de erkdnner omsesidigt varandra for att mojliggora en gemensam sam-
varo. Pa denna vig vinner Fichte fram till rattsforhallandet, att var och
en inskranker sin frihet s& att motpartens frihet blir mojlig, och rittssatsen,
att jag maste erkdnna det fria visendet utanfor mig som ett siddant, och
darmed har han uppnatt det bevisméal som han uppstillde for det forsta
huvudstycket av GAN.*

Vi méste hir fraga: Hur forhaller sig uppfordran och erkdnnande till
varandra? For det forsta maste vi tinka i termer av en 6msesidig uppford-
ran mellan tva individer. Vad som uppfordrades till var en fri verksamhet.
Denna ldter sig inte tinkas som en uppfordran till en fri verksamhet som
inkriktar pd motpartens frihetssfir. Snarare méaste vi tinka oss att den
ursprungliga uppfordran har som malsittning att jag frivilligt begrdansar
min frihet sd att aven min motparts fria verksamhet blir mojlig. Att hand-
la pa ett sddant sitt innebar att behandla motparten pa ett bestamt sitt,
innebdr att erkdnna denne. Den ursprungliga inneborden i uppfordran
maste darfor rimligen utliggas som en uppfordran till att erkinna mot-
parten: jag uppfordrar dig till att erkdnna mig och omvant. Att erkanna
en annan manniska kan darfor sagas vara det adekvata svaret pa en upp-
fordran, och detta erkdnnande innebir att jag fortsdttningsvis inte kan
behandla min motpart hur som helst nir jag kommer i kontakt och bero-
ring med honom eller henne. Genom att erkdnna en annan manniska
satter jag, kort sagt, en grians for mitt egenintresse. Mitt egenintresse har
nu granser, det r inte lingre granslost, och gransen gar dir motpartens
frihetssfar tar sin borjan. Att uppfostra en manniska till att bli manniska
innebar da att lira henne att sitta en grans for sitt egenintresse. Var
denna grins i ett konkret fall gar, var motpartens frihetssfar tar sin borjan,
kan rimligen skifta beroende pa vad for slags relation vi har till den andre.

160 Carl-Goran Heidegren



I det andra huvudstycket av GAN, som omfattar tre paragrafer, genomfor
Fichte en ”deduktion” av rittsbegreppets tillimpbarhet. Vad méste for-
utsittas vara fallet for att rittsbegreppet skall kunna tillimpas i praktiken?
De steg som Fichte hir tar bestar av foljande:

§ 5. Det fornuftiga vdasendet kan inte sitta sig sjalvt som verksam
individ utan att tillskriva sig en materiell kropp och darigenom
bestimma denna.

§ 6. Personen kan inte tillskriva sig en kropp utan att sitta denna som
stdende under inflytande frin en person utanfor sig och utan att
ddrigenom vidare bestimma denna.

§ 7. Bevis for att rittsbegreppets tillimpning ar mojlig genom de
uppstillda satserna.

I stallet for att tala om den fornuftiga individen anvander Fichte fortsatt-
ningsvis uttrycket person for att beteckna den som tillskriver sig en be-
stamd frihetssfir och utesluter andra frdn denna.?® Jag kommer inte att
narmare ga in pa alla intrikata resonemang i dessa paragrafer, utan kon-
centrera mig pa en fraga som varken stalldes eller fick ndgot implicit svar
idet foregdende huvudstycket. Vad ar det som féranleder en annan person
att uppfordra oss till en fri verksamhet, att uppfordra oss till att erkdnna
denne som en person med en egen frihetssfar varifran han eller hon ute-
sluter andra? Foreligger det ett identifierbart motiv till detta? Eller star
ndgon annan forklaring till buds?

Innan vi ser hur Fichte besvarar denna friga maste dock en del nya
tankegangar introduceras. I § 5 argumenterar han for att den begransade
frihetssfar som tillkommer en person till att borja med maste tinkas som
en avgransad del av virlden. Ndarmare bestimt dr denna avgransade del
den materiella kroppen (Korper) som utfyller en begransad del av rummet.
Den materiella kroppen sigs utgora ”omfanget for personens alla mojliga
fria handlingar”.?” I nista steg faststaller Fichte att personens vilja ar
verksam i och genom kroppen, via dess olika delar eller lemmar. Han
talar vidare om samspelet mellan olika delar av kroppen i termer av arti-
kulation, och om kroppen som en artikulerad helhet. Dartill ar var per-
sonlighets identitet och fortbestind knuten till kroppens identitet och
fortbestand. En siadan kropp dr vad vi kallar ”var kropp” i betydelsen
Leib.?® Min kropp dr min endast sétillvida den sitts i rorelse genom min
vilja. Som materiell kropp ar min kropp en bland andra kroppar, som min
kropp 4dr den besjilad och satt i rorelse genom mig.

Vi ség tidigare hur en annan person inverkade pa oss genom att upp-
fordra oss till en fri verksamhet, till en akt av sjilvbegransning och erkin-
nande. Den fraga som Fichte nu stéller sig &r om nadgon form av ursprung-
lig vaxelverkan ligger till grund for denna inverkan utifrdn. Hans svar
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lyder att sd ar fallet: vi inverkar pa den andra personen utan att egentligen
utova nagon aktivitet. Hur kan vi gora detta? Genom sjilva var kropps-
liga gestalt, utan ndgon aktiv kroppsrorelse, nodgar vi den andra personen
att inverka pa mig, att rikta en uppfordran till mig. Jag hamnar i den
andra personens varseblivningsfilt, och denne blir omedelbart varse mig
som ett andligt fornuftsvisen, inte genom att jag gor eller sdger nagot,
utan genom min blotta kroppsliga gestalt, dvs. genom min mdnskliga
gestalt. Hur kan det komma sig att den manskliga gestalten utovar en
sadan verkan? Det svar som Fichte antyder dr dels att den minskliga
kroppen maste tinkas som en helhet eller som en organiserad naturpro-
dukt, dels att denna inte later sig fingas i ett bestimt begrepp utan visent-
ligen ar nagot oavslutat. Medan varje djur enligt Fichte ar fardigt och
fullindat, ar manniskan blott ”antydd och skisserad”.? Att manniskan
ar oavslutad och formbar innebir att hennes framsta kannetecken ar
bildbarhet. Naturen tog si att siga sin hand frdn minniskan och gav
henne dirigenom i uppgift att forma sig sjalv i samspel med andra man-
niskor. Nir vi varseblir en sddan kroppslig gestalt sa star det omedelbart
klart for oss att vi har att gora med ett fornuftigt visen.*

Fichte gar sa langt som till att havda att den bade naturliga och fornuf-
tiga reaktionen nar vi blir varse en annan mansklig gestalt ar att vilja
meddela oss med denne.?! Detta 4r inte ndgot som vi méste lara oss eller
vinja oss vid utan denna reaktion infinner sig spontant. Onaturligt och
ofornuftigt ar diremot att vid anblicken av en annan manniska utan vida-
re ta till flykten som infor ett rasande vilddjur eller att forbereda sig for
att doda och fortira denna. De senare reaktionerna ar snarare forhall-
ningssitt som vi mdste lira in och vinja oss vid. Pa frigan om det forelig-
ger ett sarskilt motiv for att en person skall uppfordra en annan ar svaret
darfor nej. Det handlar snarare om en omedelbar reaktion som inte fore-
gds av nagot uttalat motiv. Den som inte reagerar pd detta satt har blivit
blind for det minskliga i den manskliga gestalten, har avtrubbats eller
forvridits i sin reaktion.?? Fichte hanvisar sdval till barnets hjilploshet och
hjalpbehov som till manniskans uppratta gang och den djarvhet och skick-
lighet som denna utstralar. Men framfor allt menar han att det 4r det
minskliga ansiktet som utévar en sddan verkan. Ansiktet kan forvisso
med all ritt betraktas som den mest expressiva delen av den minskliga
gestalten. Fichte hanvisar till dgonen som dr mer 4n en passiv spegelbild
av sin omgivning, som 6verblickar det omkringliggande rummet, och som
blir till inre 6ga vars fantasibilder foregdr den skapande processen. Ju mer
av egen aktivitet och skapande kraft som en minniska har desto mer
levande ar hennes 6gon, desto mer blir de till en synbar bild av hennes
sjal. Fichte hdnvisar dven till munnen som inte bara dr det organ varmed
vi intar foda, utan som genom uppfostran bildas till det organ varmed vi
meddelar oss och som ”avbildar hjirtats allra innersta sinnesrorelser”.?
Blott antydd eller fullt utvecklad, anblicken av den manskliga gestalten
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slar an en ton hos varje annan manniska. ”Den minskliga gestalten ar
med nodvindighet helig for manniskan.”3*

En aspekt av frigan om rattsbegreppets tillimpbarhet dar om det fore-
ligger ndgot mer eller mindre entydigt kriterium pa vem eller vad i sin-
nevirlden som vi med ritta tillskriver fornuftighet, dvs. vilka bestimda
objekt som tillhor kategorin fornuftiga vdsen. Var gar gransen? Tillhor,
fragar sig Fichte, endast vita européer denna kategori eller dven afrikaner?
Endast vuxna minniskor eller dven barn? Ar det rentav sa att rittsbegrep-
pet ar tillimpbart dven pa vdra trogna husdjur? Sitt svar, som framgar av
ovan forda resonemang, formulerar Fichte pa foljande satt:

All godtycklig vixelverkan mellan fria visen har som sin grund en
ursprunglig och nodviandig vaxelverkan, nimligen foljande: det fria
vasendet nodgar genom sin blotta nirvaro i sinnevarlden utan vidare
varje annat fritt visen att erkdnna det som person.*

Varje levande varelse, sa lyder alltsd Fichtes svar, som genom sin blotta
kroppsliga ndrvaro ”nodgar” oss att erkdnna det som en person, som ett
fritt vdsen, tillhor kategorin fornuftiga vasen. Hur pass entydigt detta
kriterium dr kan naturligtvis diskuteras.

V.

Ett forsok till en sammanfattande 6versikt 6ver gangen i Fichtes argumen-
tation skulle kunna se ut som figur 1.

varseblivning
minsklig gestalt minsklig gestalt
minskliga ansiktet . . minskliga ansiktet

verkan utan aktivitet verkan utan aktivitet

inverkan inverkan

uppfordran till ett fritt handlande uppfordran till ett fritt handlande

uppfostran, bildbarhet uppfostran, bildbarhet

erkdnnande erkdnnande
frivilligt begrinsa sin frihet sa att frivilligt begrinsa sin frihet sa att
denna inte inkréktar pa den andres frihet denna inte inkréktar pa den andres frihet

N

rittsforhallandet

Tva blickar som mots, tvd manskliga gestalter blir varse varandra. Var
och en av dessa gestalter utovar en verkan pad den andre utan ndgon egen
aktivitet, utan att handla gentemot eller meddela sig med denne. De utévar
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denna verkan blott och bart i kraft av sina respektive manskliga gestalter.
Hir foreligger en ursprunglig viaxelverkan som nodvandigtvis foregér
varje bestimd form av vixelverkan: en kyss, ett samtal, en brottningskamp
etc. For var och en stir omedelbart klart att de har ett annat fornuftsvisen
infor sig. Detta foranleder var och en att som en omedelbar reaktion
uppfordra den andre till ett fritt handlande. Hur denna uppfordran gir
till kan rimligen skifta alltifran diskreta gester till direkta tilltal. Det adek-
vata svaret pd denna uppfordran, det svar som ankommer ett fornufts-
visen, dr att begrdnsa sin frihet sa att denna inte inkriktar pa motpartens
frihet. Detta ir liktydigt med att erkinna den andre. Aven i detta avse-
ende foreligger en omsesidighet. Var och en erkinner den andre och ar i
sin tur erkand av denne. Den relation som darigenom kommer till stind
mellan tva fornuftsvdsen dr vad Fichte kallar for rattsforhallandet. Allting
i denna relation bygger pa omsesidighet.*

Naégra dubbelheter fran Fichtes hall tycks mig foreligga i samman-
hanget. A ena sidan kan han sigas ha ett langt tidsperspektiv nir han
utlagger uppfostran som en kontinuerlig uppfordran; 4 andra sidan kan
man mycket vil tinka sig att rorelsen fran det att en annan minniska
hamnar i ens blickfang till det att man erkinner denna sker inom loppet
av ett ogonblick. I det forra fallet handlar det om ett pedagogiskt betrak-
telsesitt, i det senare om ett hindelseforlopp rekonstruerat ur ett trans-
cendentalfilosofiskt perspektiv. Man kan vidare reservera uttrycket erkin-
nande for det sista steget i processen, det som inbegriper en omsesidig
frivillig sjalvbegransning och som konstituerar rattsforhallandet. Men man
skulle dven kunna beskriva hela processen i termer av erkdnnande, fran
den forsta anblicken till den 6msesidiga sjdlvbegriansningen. Det framstar
i viss man som en smaksak vilken beskrivning man viljer.

V.

Avslutningsvis skall jag prova att aktualisera ndgra av Fichtes resonemang
om uppfordran, erkdnnande och kroppen genom att relatera dem till Axel
Honneths teori om erkdnnande som &r central i dagens diskussion.

Som en viktig insikt hos Fichte presenterades tanken att erkannande ar
den adekvata reaktionen, det adekvata svaret pa en explicit eller implicit
uppfordran. Det dr det adekvata svaret darfor att nimnda uppfordran
maste utldggas just som en uppfordran till att erkdnna motparten, den
som uppfordran utgdr ifrdn, genom att jag frivilligt begransar min egen
frihet s att denna inte inkraktar pad den andres frihet. Att erkdnna en
annan manniska innebar satillvida, och detta 4r en andra viktig insikt som
man finner hos Fichte, att sitta en grins for egenintresset, for hur sjalviskt
jag fortsattningsvis kan agera gentemot denne.

Honneth har beskrivit expressiva erkdnnandegester — ett leende, en
beroring, en hilsning — som en typ av handlingar vilka har karaktdren av
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metahandlingar genom att de signaliserar vad for slags agerande som
motparten kan forvinta sig i framtiden, namligen ett vilvilligt sidant.’”
Genom namnda erkinnandegester uttrycks att en decentrering har dgt
rum inom det erkdnnande subjektet utifran det varde som tillerkdnns
motparten. Det virde som jag tillskriver denne sitter en grans for min
egocentrism och mitt egenintresse. Honneth anknyter i ssammanhanget till
en formulering av Kant i Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785),
dar det heter: ”Aktning ar egentligen forestdllningen om ett varde som
inkrdktar pd min egenkirlek.”?® Den som erkdnner en annan manniska
ar inte langre fri att behandla denne hur som helst, mitt handlingsut-
rymme i forhallande till denne ar fortsattningsvis inskrankt. Jag kan inte
langre agera ohammat sjalviskt, utan ar bunden och begriansad genom
min specifika erkdnnanderelation till den andre. Som jag ser det har Hon-
neths resonemang uppenbara beroringspunkter med Fichtes, dock utan
ndgon explicit hanvisning till denne.

Som vi sett gor Fichte dven gillande att den manskliga gestalten som
sadan, och inte minst ansiktet sisom den mest expressiva delen av krop-
pen, utovar en specifik verkan pd andra mianniskor, bokstavligen sitter
igdng sjilva erkdnnandeprocessen. Endast den som blivit blind for det
manskliga i den manskliga gestalten ar oemottaglig for denna verkan.

Honneth har relativt nyligen, dven i detta fall utan referens till Fichte,
argumenterat for forekomsten av en grundliggande form av erkdnnande
som bestdr i en “existentiell omtanke” och ett "existentiellt deltagande”,
dvs. en form av emotionellt erkinnande som grundar sig pa att vi berors
av den andre och dr mottagliga, 6ppna for denne som medmanniska.?’
Mot bakgrund av denna tankegang argumenterar Honneth dven for att
Georg Lukdcs reifikationsteori later sig omformuleras och aktualiseras i
termer av “erkannandeglomska”.*’ I det fall vi inte langre berors av den
andre, utan forhaller oss helt nollstallda och neutrala till denne, kan var
relation till denne sigas vara reifierad. Det emotionella erkdnnandet kan
vara positivt eller negativt, vilvilligt eller avstindstagande, men motet
med motparten sidtter under alla omstandigheter sina spar hos oss. Nar
motet med den andre daremot gar oss sparlost forbi foreligger enligt Hon-
neth en relation av fortingligande sdsom erkdnnandeglomska.*! Jag menar
att nar Fichte argumenterar for att sjdlva anblicken av den manskliga
gestalten hos en annan manniska sitter igdng processen av erkinnande,
och att ndgot basalt manskligt har gatt forlorat nar denna reaktion uteblir,
foregriper han pd ett intressant sitt Honneths resonemang.

En viktig skillnad mellan de bada dr dock att Honneth forsoker visa att
ett basalt emotionellt erkinnande foregar en kognitiv, objektiverande
héllning, att Anerkennen foregar Erkennen, medan hos Fichte dessa bada
forhallningssitt hela tiden gér in i varandra.
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Summary

Fichte on summons, recognition and the body. By Carl-Géran Heidegren.
The article discusses Fichte’s view on summoning, recognition and the
body as presented in the first part of Foundations of natural law (1796).
According to Fichte, it is argued, recognition is the adequate response on
the part of a finite rational being to a summoning from another finite
rational being. To recognize another human being means to set limits to
one’s own self-interest. Furthermore, what triggers off the process of re-
cognition is the mere sight of the bodily shape of a human being. In the
final section some comparisons are made with Axel Honneth’s theory of

recognition.
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Det Eviga Evangeliet

Joakim av Floris och den romantiska
drommen om en ny religion

Jayne Svenungsson

P4 en fasad alldeles i borjan av Rue Payenne i Paris kan man ldsa orden
Religion de ’'Humanité. Den ansprikslosa lilla gatan i Maraiskvarterens
hjirta dr bekant for generationer av svenska forskare och kulturarbetare
som tillbringat langre eller kortare perioder i det vackra gamla 1500-tals-
huset pd nummer elva. Men gatan dr alltsd inte enbart adress for Svenska
Kulturinstitutet. P4 nummer fem ligger Europas enda kvarvarande tempel
for den religiosa positivismen. Forutom orden om en minsklighetens
religion kan man pa fasaden ldsa inskriptionen L'amour pour principe et
Pordre pour base, le progres pour but. Kirleken som princip och ord-
ningen som grund, framsteget som mal. Sist men inte minst kan man i
fasadens mitt skdda en byst av August Comte, positivismens fader.!

Fasaden vittnar om en av de mest kraftfulla idéerna i det sena 1700-
talets och det tidiga 1800-talets Europa: drommen om en ny, hogre reli-
gion som skulle forena alla manniskor. Just som det gamla judiska for-
bundet avlosts av den kristna kyrkans vidare forbund, just sa skulle kyrkan
i sin tur avlosas av en universell religion som omfattade alla folk. Tiden
var med andra ord kommen for det Eviga Evangeliet, en hogre uppenba-
relse som skulle 6verskrida savil det Gamla som det Nya testamentet och
skdnka manniskan den fulla sanningen.

Nu ska det fortydligas att Comtes Religion de I’'Humanité var ett rela-
tivt senkommet uttryck for denna idé. Sjalva termen hade myntats redan
av filosofen och nationalekonomen Pierre Leroux decennier innan Comtes
filosofi antog dragen av en sekular religion. Likt Comte hade dven Leroux
ett forflutet som saint-simonist och tillhorde dem som tagit intryck av den
karismatiske Henri de Saint-Simons forkunnelse om en nouveau Christia-
nisme — om gudsriket som socialistisk utopi.”

Men idén om en ny — eller dtminstone férnyad — religion florerade dven
inom den etablerade religionens granser. I Frankrike marks detta i synner-
het i kolvattnet av den kris som revolutionen inneburit f6r den katolska
andligheten, dir kontrarevolutionira tinkare som Joseph de Maistre och
Pierre-Simon Ballanche nirde visionen om en ny andeutgjutelse som skulle
mynna ut i en nytt, hogre stadium for den kristna religionen.? Liknande
tankemonster finner vi inom den tyska romantiken, diar exempelvis den
unge teologen Friedrich Schleiermacher spekulerar om en tid d4 den fak-
tiska kyrkan ska blekna bort till forman for en omedelbar gudsnirvaro
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hos varje manniska: ”gern stinde ich auf den Ruinen der Religion, die ich
verehre”

Varifrdn kom da dessa spridda men anda snarlika idéer om ett Evigt
Evangelium, en formanskligad religion och en progressiv och alltmer
universell uppenbarelse av sanningen? Bland de i tiden mer narliggande
inspirationskillorna marker vi gestalter som Jacob Bohme och Emanuel
Swedenborg, men dven Gotthold Lessings rationalistiska mystik. Det sena
1700-talet och det tidiga 1800-talet var ocksa en tid da teosofiska strom-
ningar var utbredda i europeiskt kulturliv och nirdes i hemliga samman-
slutningar av olika slag.

Men det finns ocksd rotter som trianger djupare ner i det europeiska
idéarvet och det ar mitt syfte i den har artikeln att belysa ndgra av dessa.
Betraktar man den visionira essdistiken hos Novalis eller uppenbarelse-
filosofin hos den sene Schelling, vilket jag kort ska gora i det foljande,
finner man ett antal karakteristiska metaforer som leder oss tillbaka till
den siarpraglade 1100-talsteologen Joakim av Floris. Min avsikt dr emel-
lertid inte bara att belysa den kontinuitet som foreligger mellan det joaki-
mitiska arvet och dessa tvd forfattare frin det tyska 1700- och 1800-
talet. Jag vill ocksa bryta upp och problematisera metaforerna i forhallan-
de till deras vidare verkningshistoria i det europeiska politisk-filosofiska
arvet.

Kristenheten eller Europa

Mindre dn tvd ar fore sin dod forfattar den unge skriftstallaren Friedrich
von Hardenberg (1772-1801), mer kiand som Novalis, ett prosastycke
titulerat ”Die Christenheit oder Europa”.’ Den korta texten utgor ett av
de mest kraftfulla vittnesborden om romantikens drom om en ny religion.
I pa en och samma gang poetiska och visionira ordalag framstiller Nova-
lis Europas andliga 6de som ett drama i tre akter.

Lasaren konfronteras forst med en hinforande framstillning av det
medeltida Europa. Detta var en tid dd harmoni radde pa samhillets alla
nivier. En tid av hierarkier forvisso, men inte med mindre an att den
maktige skyddade den svage och den svage litade till sin beskyddare.
Framfor allt var det dock en tid av enbet, och nyckeln till denna enhet
finner Novalis i religionen: D4 Europa var ett kristligt land, da en kris-
tenhet bebodde denna mianskligt utformade varldsdel, var det skona lysan-
de tider.” (CE 13) Om den medeltida pavekyrkans korruption och makt-
fullkomlighet nimns intet. Istillet tecknas bilden av en levande och sinn-
lig religion med folklig forankring: ”Med vilken upprymdhet limnade
man inte de skona forsamlingarna i de hemlighetsfulla kyrkorna som
smyckats med hoppingivande bilder, fyllts med ljuvliga dofter och levan-
degjorts genom helig och upplyftande musik.” (CE 14)

Likval anar man att nagot inte star helt ritt till. Manniskorna som
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bebor den gobelangartade medeltidsidyllen framstar vid en noggrannare
blick som lycksaliga barn och Novalis talar mycket riktigt om det enkla
folkets ”barnsliga tillit” till de maktigas forkunnelser. Det ar darfor med
dubbel blick som han betraktar den epok som avloser medeltiden och
inleder akt tva i Europas historia. Reformationen, upplysningen och fran-
ska revolutionen medfor & ena sidan en tragisk sonderslitning av Europa,
dar lokala furstar anvinder religionen som medel for egna snoda intressen.
A andra sidan innebir samma utveckling ett kritiskt uppvaknande, dir
manniskor reser sig mot orattfirdiga auktoriteter och dtertar ritten till
att sjilva doma i fragor om tro och moral.

P4 det hela tecknar Novalis emellertid den nya tiden som férodande for
den europeiska sjilen. Trots protestantismens goda frukter mynnar den
snart ut i ”det heliga sinnets fortorkning” och Novalis konstaterar lako-
niskt att ”[m]ed reformationen upphorde kristenheten.” (CE 19) Fram
vaxer istdllet en ny tro “hopklistrad av idel vetande”, vilken ndr sin kul-
men i den franska upplysningens idoga stravan ”att tvitta bort poesin
fran naturen, marken, de mianskliga sjdlarna och vetenskaperna — att ut-
pldna varje spar av det heliga [...] och att kld av virlden dess brokiga
utsmyckning.” (CE 23)

Om Europa for stunden utmarks av detta karga sjalsliga landskap hyser
Novalis dock inga tvivel om att det handlar om ett 6vergdende tillstand.
Snart stundar den tredje akten, en ny blomstringstid fér Europa, en tid av
enhet och forsoning. Nyckeln till detta fornyade Europa sdg Novalis, som
sa manga andra i sin samtid, i religionen: ”Endast religionen kan aterupp-
vicka Europa, ge trygghet dt folken och synligt pa jorden med ny strilglans
insitta kristenheten i dess gamla fredsskapande ambete.” (CE 31)

Vad menade da Novalis med ”religionen”? Som Anders Olsson framhal-
lit ska man inte lta sig forledas av den lyriska skildringen av medeltiden.
Novalis vision forutsitter romantikens tro pa jagets odandliga sjilvalstring
och det ar i detta ljus vi bor forstd hans tal om en ateruppstinden euro-
peisk kristenhet — inte som en pladering for en hierarkisk kristen varlds-
bild, utan som en langtan efter ndgot nytt, dynamiskt och annu kontur-
16st.6

Lat mig likvil ta fasta pd tre drag som karakteriserar Novalis vision om
en ny religion. For det forsta progression. Trots vurmandet for de ”dkt-
katolska eller dktkristna tidernas skona och betydelsefulla visensdrag”
(CE 15) ar det snarare en foradlad gestaltning av den kristna religionen
som Novalis forestiller sig. Detta ligger i linje med hans 6vertygelse om
att ”[f]ortskridande och hela tiden alltmer utvidgade evolutioner ar histo-
riens stoff.” (CE 16) Just som manskligheten mognar och vaxer genom
historiens orakneliga forvandlingar, just sd renas religionen genom tider-
nas strom for att anta allt rikare gestalter.

Det andra draget som utmirker Novalis vision dr universalism. En av
hans starkaste invandningar mot protestantismen ar att den brot ner den
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kosmopolitiska anda som genomsyrade den medeltida kyrkan: ”si blev
religionen pa ett icke-religiost satt instingd bakom statsgranser. [...] Pa
sa satt forlorade religionen sitt stora politiska fredsstiftande inflytande,
sin egenartade uppgift som forenande individualiserande princip — detta
som var kristenhetens roll.” (CE 18) Den nya kyrka som Novalis utmalar
i sin vision limnar protestantismen bakom sig och gestaltar sig som en ny
enhetskyrka. Men, dterigen, det ar inte medeltidens kyrka Novalis tranar
efter. Det ar en genuint kosmopolitisk kyrka vars signum ar en frihet
bortom bade kristligt och viarldsligt tvdng”; en kyrka som inte later sig
inskrankas till Europas granser, men som vil kommer att vicka de andra
virldsdelarnas langtan ”att ansluta sig och bli medborgare i himmelriket.”
(CE 32)

Det tredje som utmirker Novalis vision ar forandligande. Aterigen ar
hans satiriska utfall mot protestantismen talande. Forutom dess splitt-
rande och forvirldsligande effekter medforde den lutherska teologin en
osund fixering vid bokstaven, vilken ”gjorde det odndligt svirt for den
helige Ande att besjila, intringa och uppenbara.” (CE 19) Denna polari-
sering mellan bokstav och ande aterspeglar en vidare kontrastering mellan
kyrkan som empirisk storhet och en mer idealistisk forestallning om kyr-
kans visen. Trots det mustiga portrittet av medeltidens sinnliga kyrka ar
det, signifikant nog, inte primart en konkret kyrklig praktik Novalis for-
star med den stundande nya religionen.” Snarare handlar det om en pan-
teistisk vision, ett slags stegrad livskidnsla, knuten till ”en Frilsare som
inte kan ses utan endast bli trodd likt en sann skyddsande som hor hemma
bland méanniskorna, synlig for de troende i otaliga skepnader, fortird som
brod och vin, omfamnad som en idlskad, andad som luft, fornummen som
ord och sdng och som dod mottagen med himmelsk villust i det inre av
den borttonande kroppen i kirlekens hogsta smarta.” (CE 28)

En sant allmannelig kyrka

Novalis nirmast berusande text forfattades vid en dlder av blott tjugosju
ar och gav pa ett oférlikneligt sitt uttryck at en idé som kultiverades av
otaliga unga sjalar i Europa tva sekel tillbaka: idén om en ny religion. Hur
denna idé skulle ha vidareutvecklats hos Novalis om hans livslopp inte
hade avbrutits under hans tjugonionde levnadsar kommer vi aldrig att fa
veta. Hos de flesta kom visionen dock att mattas av med dren, alternativt
att transformeras till ett mer handfast politiskt program sdsom hos Saint-
Simon eller Comte.

Det finns dock en tinkare som inte bara fortsatte att nira idén, utan
ocksa forddlade den under sin langa filosofiska bana. Hos den sene Fried-
rich Schelling (1775-1854) finner vi en filosofiskt reflekterad form av den
idé vi hos Novalis moter som passionerad ungdomsvision. I sin mest
koncentrerade form uttrycks idén i den sista foreldsningen av Philosophie
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der Offenbarung (1841/42), Schellings omfattande forsok att ge en filo-
sofisk tydning av den kristna traditionen.®

Intressant nog gar samtliga av de tre karakteristiska dragen jag urskilde
i Novalis vision igen i Schellings framstillning. Mer specifikt ar hans
drende i den aktuella foreldsningen att teckna tre ledande idéer eller prin-
ciper i kyrkans historia. Har framtrader ett triadiskt eller om man sa vill
trinitariskt monster. Schelling later namligen de tre principerna — vilka
tillika utmarker tre olika epoker i den kristna kyrkans historia — symbo-
liseras av de tre framsta apostlarna: Petrus, Paulus och Johannes. Det ar
ndr man betraktar vad dessa tre gestalter symboliserar som det progres-
siva draget i Schellings vision framtrader.

Redan inledningsvis framhaller Schelling den kristna kyrkans dyna-
miska natur: ”Efter att Kristus genom sitt liv, lidande och dod satt froet
till ett in i evigheten viaxande liv, ville han [...] att [detta fro] successivt
skulle utvecklas mitt i den hir virldens stormar.” (PO 314) Det ar darfor
inte markligt att Schelling i Petrus — trots att han betecknas som den
framste larjungen och kyrkans grundare — bara ser ett forsta stadium i
kyrkans utveckling. Petrus symboliserar kyrkans stabila princip, det
”strangt lagiska” inslaget i den kristna tron. Epokmassigt sammanfaller
den petrinska kyrkan med den romersk-katolska fram till reformationen.
Likt Novalis hyllar Schelling denna kyrka for dess enhetsskapande kraft.
Likt Novalis dr han emellertid medveten om att denna enhet vanns blott
till priset av en oinskrankt auktoritet.

For att det fro som satts av Kristus skulle vixa och frodas kravdes
darfor att den princip som symboliseras av Paulus gjorde sig gidllande.
Detta skedde i och med reformationen. Har bryter utvecklingens, rorelsens
och frihetens princip igenom. Just som Paulus redan i den tidigaste kris-
tendomen hiavdade sin egen linje gentemot Petrus, just sa brot Luther med
en kyrka som stelnat i sina egna former; ”en kyrka, fri och oavhingig den
rent petrinska, var forutsedd redan genom Paulus kall.” (PO 319)

I frihetens och rorlighetens natur ligger emellertid en splittrande poten-
tial, varfor protestantismen samtidigt dr ”forstorelsens princip”. Aterigen
ser vi hur Novalis rekonstruktion av kristenhetens historia gar igen. Pro-
testantismen leder till frihet, men enbart till priset av en sonderslitning av
kyrkans kropp. Darfor maste aven protestantismen ses som en overgangs-
form som banar vigen for den sanna kyrkan, en tredje epok da frihet
forenas med enhet: ”Den paulinska principen befriade kyrkan fran blind
enhet. Den tredje perioden ir den med Overtygelse valda och darfor evigt
bestdende enhetens tid.” (PO 322) Denna period symboliseras av Johan-
nes, karlekens apostel.

Aven om Schelling understryker att samtliga av de tre principerna finns
nedlagda i kyrkans visen handlar det alltsd samtidigt om ett progressivt
skeende som gestaltas i den faktiska kyrkans historia. Detta progressiva
drag tar sig dven uttryck i ett successivt vidgat omfang hos kyrkan, vilket
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mynnar ut i den universalism som utmarker den kommande johanneiska
kyrkan. T utliggningen av de tre apostlarnas karakteristika tecknar Schel-
ling Petrus som de judekristnas beskyddare, aposteln som sokte varna om
det judiska forbundets enhet. Det 4r denna avgransade enhet som Paulus,
hedningarnas apostel, bryter upp och vidgar genom sin mission. Men
fortfarande dr bara grunden lagd for det verkliga malet — en sant allman-
nelig kyrka. Och det dr i Johannes som Schelling finner ”aposteln for
denna icke-exkluderande Gudsstad i vilken bade judar och hedningar i
yttersta mening inbegrips, och till vilken var och en hor utifran egen 6ver-
tygelse.” (PO 323)

Schellings intrikata utliggning av de tre apostlarna tar emellertid inte
slut har. Samtidigt som de betecknar bestimda principer och epoker i
kyrkans historia har de en djupare teologisk laddning som beror det
kristna gudsbegreppets visen: “Petrus dr Faderns apostel, [...] Paulus
Sonens och Johannes Andens.” (PO 322) Det ar forst i ljuset av denna
trinitariska djupstruktur som den verkliga djarvheten i Schellings vision
framtrader — men ocksd vad vi redan hos Novalis kunde urskilja som ett
successivt forandligande. Ty ir inte Johannes just Andens apostel, enligt
traditionen forfattare till det evangelium som berittar om hur Kristus
utlovar att sinda sin Ande till lirjungarna?

Men vad innebir det att Anden sdnds? Genom kyrkans historia har
detta tolkats som Guds fortsatta ndrvaro bland sitt folk. Om Fadern
symboliskt knutits till det Gamla testamentet och Sonen till det Nya, in-
dikerar laran om den heliga Anden att Guds uppenbarelse inte dr en gang
for alla given i och med skriftens nedtecknande. Gud fortsitter med andra
ord att sanda sin kirlek och vishet till manniskan under historiens ging,
vilket limnar dorren oppen for fortsatta ansprak pa att uttyda den gudom-
liga uppenbarelsen. Darmed lamnas ocksa dorren 6ppen for att ga bortom
kyrkans givna ramar.

Det ar alltsd mot bakgrund av den dynamiska princip som Johannes
symboliserar som vi bor forstd den sene Schellings vision av en sant
allmannelig kyrka”, inte, sdsom det ibland tolkats, som ett uttryck for en
med aren tilltagande religios konservatism. ”Mitt mal”, deklarerar Schel-
ling mot slutet av foreldsningen, ar en ”for forsta gdngen sant allminnelig
kyrka (om kyrka alltjamt ar det ritta ordet hir) vilken kan byggas allena
i anden och endast genom kristendomens fullkomliga sammansmilining
med den allminna vetenskapen och kunskapen.” (PO 321) Trots det
genremissiga avstandet frin Novalis profetiskt laddade essdistik dr det
salunda inte en mindre radikal vision vi méter i Schellings mogna filosofi.
I bada fallen handlar det till sist i liten grad om en ny religion i ordets
vedertagna betydelse och mer om en forhoppning om en andligt och intel-
lektuellt fordadlad mansklighet.
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Andens teolog

Om forestillningen om en successivt fordjupad insikt om den gudomliga
uppenbarelsen mirks redan i Johannesevangeliet ska det genast tilliggas
att kyrkan inte alltid varit bekvim med denna tanke. Skilet har redan
antytts. Om Anden fortsitter att verka lite varstans och lite nar som helst,
ja da kan snart sagt vem som helst gora ansprik pa gudomlig uppen-
barelse. Det ar darfor begripligt att kyrkan genom historien sokt tona ner
Andens roll och framhdlla att den fulla uppenbarelsen givits enbart i
Kristus. Paradigmatiskt kommer denna tendens till uttryck hos Augusti-
nus, som i sin vildiga De Trinitate tydligt underordnar Anden de 6vriga
tva personerna i det gudomliga dramat. Fadern och Sonen star pa scenen,
Anden ar blott rekvisita.’

Det finns dock en teolog som sticker ut i den kristna traditionen genom
att gora Anden till huvudaktor i sin teologi. Betecknande nog ar det
denna teolog som Schelling i sin foreldsning anger som sin enda explicita
inspirationskilla: "De stdndpunkter som jag har ger uttryck at”, skriver
han inledningsvis, “finner jag std i pdfallande overensstimmelse med
tankarna hos abboten Joakim av Floris.” (PO 315)

Joakim av Floris (ca 1135-1202) var i det tidigmoderna Europa fram-
for allt kind som forfattaren till Evangelium Aeternum, ett kontroversiellt
verk som med anspelning pd Uppenbarelsebokens ord om ett evigt
evangelium” (Upp. 14:6) gjorde ansprik pa att overskrida savil det Gam-
la som det Nya testamentet och forkunna en ny andlig tidsilder. Skriften
var under senmedeltiden en visentlig killa till inspiration for kritiska
stromningar saval inom som utanfor kyrkan. Inom radikala falanger av
franciskanerorden togs exempelvis orden om en kommande ecclesia spiri-
tualis till intdkt for att bryta med de rddande klerikala ordningarna och
istillet utropa en genuint andlig kyrka i den helige Franciskus anda.'®

Nu hor det emellertid till saken att Joakim av Floris aldrig forfattade
ndgot verk med titeln ”Det Eviga Evangeliet”. Det verk som publicerades
1254 var i stillet ett selektivt urval av Joakims texter sammanstallda av
en ung franciskan vid namn Gerardo di Borgo San Donnino. Det var
denne Gerardo som i sitt forord presenterade verket som en uppfyllelse
av Uppenbarelsebokens ord om ett evigt evangelium och som darmed var
den egentliga killan till den skandal som publiceringen foranledde. Boken
bannlystes och Gerardo di Borgo kastades i fangelse — en handelse som
vittnar om hur hotfullt kyrkan fann anspraket pa en ny uppenbarelse som
utmanade det egna tolkningsmonopolet.

Hur forholl det sig da med Joakim sjilv? Trots den explosiva verknings-
historia hans namn gav upphov till var tanken pa en ny, hogre uppenba-
relse frimmande den kontemplativt lagde abboten. Aven om hans teologi
bar visiondra drag bor det alltsd understrykas att Joakim inte betraktade
sig sjilv som en profetisk gestalt som kommit med en ny uppenbarelse.
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Snarare sdg han sig som en skriftlird som av Gud forlanats en unik gava
att uttyda de mysterier som Gud redan uppenbarat i de heliga skrifterna.!!
Samtidigt ingen rok utan eld. For dven om Joakim i alla formella avseen-
den forholl sig lojal mot kyrkans ordningar finns det gott om stoff i hans
sinnrika teologi som limnade vigen fri for tolkningar av just det slag som
Gerardo di Borgo foretog. Det dr ocksd detta stoff som anas, via verk-
ningshistoriens manga turer, i den under romantiken utbredda drommen
om en ny religion. Sdlunda aterfinner vi hos Joakim samtliga av de tre
drag jag ovan urskilt i Novalis och Schellings visioner, inte minst forestall-
ningen om ett progressivt utvecklingsforlopp knutet till ett tredelat schema
av epoker.

Joakim brukar rentav betraktas som den som infor sjdlva progressions-
begreppet i den kristna teologin, kanske i det visterlindska tinkandet
som sddant.'” Om tidigare kristen historieteologi — dir Augustinus dterigen
ar paradigmatisk — primart sig tiden pa jorden som en statisk vintan pa
den eskatologiska forlossningen, infor Joakim ett element av inomuvdrlds-
lig progression i det frilsningshistoriska skeendet. Denna nyorientering
var en frukt av en djupt trinitarisk 6vertygelse hos Joakim. Just som Gud
till sitt visen ar tre personer, just s3 bor den av Gud skapade historien
bara den gudomliga treenighetens avtryck.

Nu var denna tanke inte helt ny. Redan de tidigaste kristna teologerna
hade skilt mellan Faderns tid, knuten till det gamla forbundet, och Sonens
tid, den eon som inletts med Kristi uppstdndelse och som forvantades vara
till den yttersta domen. Men borde inte dven Anden fa sin beskirda del
av det fralsningshistoriska dramat? Joakim fann att sd var fallet och for-
utsdg en tid dd Anden skulle utgjutas pd nytt och manniskan skulle fa
atnjuta en ldngvarig jordisk sabbat. Han benimnde denna period av fred
och andlig blomstring historiens ”tredje tillstind” (tertius status)."

Nu tillater inte utrymmet mig att gora rattvisa at komplexiteten i Joa-
kims historieteologi.'* Dock bor det klargoras att det inte dr ett strikt
kronologiskt utvecklingsschema som Joakim forestiller sig. Historiens tre
tillstdnd 4r — inte olikt Schellings tre principer — pa ett intrikat sitt in-
vidvda i varandra och hans ordval (latinets status snarare dn tempus) in-
dikerar att det framfor allt dr frigan om olika ”villkor” eller ”forhéllan-
den” som fordjupas och dominerar under olika faser av fralsningshisto-
rien.

Likval géar det inte att komma ifrdn att hela tankegdngen rymmer ett
tydligt progressivt drag. Detta kommer inte bara till uttryck i att Joakim
forutspar en faktisk tid som kommer att 6verglinsa den hittillsvarande
historien i andlig fullkomning. Det dterspeglas ocksa i hans forestillning
om ett successivt vidgande av Guds féorbund med manskligheten. Joakim
tanker sig att historiens dldsta fas, Faderns status, utmarks av Guds unika
forbund med det judiska folket (populus iudaicus). Judarna far sedan std
tillbaka i det nya vidare forbund som Gud under Sonens status sluter med
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hedningarna (populus gentilis). Nar historiens tredje status bryter in kom-
mer Guds Ande emellertid att utgjutas 6ver bada folken, varmed judarna
kommer att omviandas till tro pa Kristus och leva i fred med hedningarna.'s

Tanken pa judarnas kommande omvandelse var en del av kyrkans tra-
ditionella lira. Dock forlades hela forloppet vanligen till tidens slut; pa
den hir sidan evigheten var judarna domda till férstockning och sjalvfor-
véllat utanforskap. Det som gor Joakim unik 4r att han istillet ser framfor
sig ett historiskt forlopp dar de tva folken ska leva i fred som olika grenar
av samma trad — detta i en tid dd det faktiska historiska forloppet utmark-
tes av tilltagande motsittningar och det framvaxande kristna Europa som
bast laddade for en millennieldng serie av pogromer mot sin judiska mi-
noritet.'®

Till Joakims vision om Andens kommande utgjutelse hor inte bara
detta universaliserande drag. Han tdnker sig dven att médnniskan ska
forlanas en fordjupad andlig forstaelse (intellectus spiritualis), vilken fram-
for allt har konsekvenser for hennes formaga att tyda den gudomliga
uppenbarelsen. Vi ror hir vid det kanske mest grundlaggande draget i
Joakims teologi, overtygelsen om att andlig ofrihet och intellektuell for-
stockning hinger samman med en fixering vid bokstaven. Eller, motsatt
uttryckt, Overtygelsen om att andlig frihet hinger samman med en fordju-
pad allegorisk lisning av skriften. Aven om Joakim delade kyrkans tro att
den fulla uppenbarelsen givits i Kristus kunde han darfor samtidigt hivda
att den nedskrivna uppenbarelsen endast var toppen av isberg. I detta ljus
ter sig den oregerliga verkningshistoria som hans texter gav upphov till
inte sd marklig. Ty vad skiljer, nar allt kommer omkring, anspraket pa att
komma med en ny uppenbarelse frin anspriket pd att tillhandahéilla
andlost manga nya tolkningar av en redan befintlig uppenbarelse?!”

Vems religion, vilken ande?

Vir tid omtalas ofta som en tid utan 6vergripande visioner. I synnerhet
det avsomnade Europa tycks sedan linge drinerat pa politisk kraft for att
entusiasmera sin befolkning. Byrdkraterna stretar pd och politikerna pend-
lar fram och tillbaka till Bryssel, men vet man langre vad man arbetar for?
Vilket Europa ar det egentligen man vill forverkliga? Nagra vet forstds. I
kolvattnet av havererade europeiska visioner frodas populistiska dema-
goger som serverar provinsiella 16sningar pd kontinentala problem. Den
enda vision som i dessa kretsar niars pa europeisk nivd handlar om att
peka ut och avligsna ”icke-europeiska” element ur det Europa som i 6v-
rigt inte dr en politisk angelagenhet. Men bortom dessa illusoriska 16ften
om ett enhetligare Europa rader en pafallande avsaknad av substantiella
visioner om ett gemensamt gott, ratt eller sant for kontinentens invéanare.

Mot bakgrund av denna dystra samtidsbild 4r det vederkvickande att
ta del av det arv som stracker sig fran Joakim av Floris under hogmedel-
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tiden till Novalis och Schelling under den tyska romantiken. Vad vi moter
har 4dr inte bara tron pa en andlig och intellektuell foradling av manniskan
over tid, utan ocksa tron pa mojligheten av en mer universell gemenskap
grundad i manniskans gudalikhet.

Nu ir det emellertid inte sant att 6vergripande visioner lyser med sin
fullstandiga franvaro i var tid. Om vi drojer oss kvar inom den europeiska
tradition som fodde fram idén om en hogre religion kommer man inte
minst att tinka pd den italienske filosofen och tidigare EU-parlamenta-
rikern Gianni Vattimo. Vid ett antal tillfdllen har Vattimo aktualiserat
Novalis essd om ett fornyat Europa och forsvarat en reviderad version av
hans starka sammanldankande av kristendomen och Europa. ”Kristendom”
uttyds hdr som forsvagning av auktoritara strukturer och dirmed som
oppenhet och tolerans for faktisk europeisk méangfald.'® Liknande reso-
nemang har forts pé rent politisk nivd. S var inte minst fallet i samband
med debatten kring EU-konstitutionens fordragsutkast i mitten av forra
decenniet, da flera debattorer sokte uttyda Europas kristna arv i termer
av inklusivitet och universalism."

Den sistnimnda debatten, men dven Vattimos texter, aktualiserar inte
desto mindre en problematik som haftar vid hela det arv som jag i denna
artikel behandlat i fragmentarisk form. Mer exakt handlar det om de
stundom forhdvande dragen i den kristna universalism som bar upp arvet
i frdga och som i pseudoteologisk form traderas dnda in i samtiden.

Redan i sin linda rymmer den kristna traditionen en tydlig universali-
serande impuls, vilken kommer till uttryck i Paulus stravan att vidga det
judiska forbundet till att omfatta dven icke-judar. Nu sdg forvisso Paulus
sjalv inte ndgon motsittning mellan troheten mot det egna partikulira
arvet och denna universaliserande impuls. Detta kom emellertid snart att
andras. I takt med att icke-judar blev majoritet i den tidiga kyrkan vaxte
behovet av att avlagsna sig fran de judiska rotterna och konstituera sig
som en sjalvstindig tradition. Snart utkristalliserades en polemisk retorik
som framstillde judendomen som exklusiv och sirskiljande i kontrast till
kristendomens universella fralsningsbudskap.?

Problemet med denna kristna sjalvbild, vilken forstirks under medel-
tiden och reformationen, dr att den nir en universalism som tenderar att
manifestera sig pa andra traditioners bekostnad. Formulerat i andra ter-
mer har den kristna traditionen, genom att forsta sig sjalv som ett generost
erbjudande om nad, helt enkelt haft svirt att hantera de som i trohet mot
en annan tradition valt att avboja ndden. Dessa ”nddevigrare” har i
basta fall uppfattats som otacksamma syndare, i virsta fall som entrigna
hinder som star i viagen for den egna politisk-teologiska visionens forverk-
ligande.

Lat mig kort belysa denna problematik i anknytning till de tre drag jag
urskilt i det joakimitiska arv som forvaltas av Novalis och Schelling. Med
den kristna treenigheten som grundmonster tecknar Joakim historien som
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en progressiv resa mot en hogre gestaltning av den kristna kyrkan, ett
monster som genljuder i den romantiska visionen om en ny religion. Nar
man synar detta monster finner man emellertid snart att det inte handlar
om nagon enkel kronologisk utveckling. Snarare handlar det om en dia-
lektisk process, dar de liagre stadierna maste overvinnas for att de hogre
ska kunna ta form.

Detta monster har inte minst haft konsekvenser for hur man inom eu-
ropeisk teologi och filosofi forhallit sig till just det judiska arvet. Istdllet
for att betraktas som en tradition i egen ritt har judendomen betraktats
som ett forstadium till den kristna traditionen. Sitt kanske mest fullfjad-
rade uttryck far monstret i Hegels portratt av varldsandens resa mot hogre
sjalvinsikt, som bland mycket annat dr en berittelse om hur den judiska
religionen, stavad i termer av legalism och exklusivitet, méste prisges for
att en sant frihetlig och medborgerlig religion (den preussiska protestan-
tismen) ska kunna uppnés.?!

Nu ska det i rattvisans namn sigas att Novalis, men i synnerhet Schel-
ling, inte delar den starka anti-judiska ddra som utmirker delar av den
tyska idealismen.?? Vi kan hir erinra oss Schellings vision om en ”sant
allminnelig kyrka”, vilken innesluter bade judar och hedningar. Schelling
ar i denna mening direkt arvtagare till Joakim och hans vision om en
inombhistorisk forening av de tva folken. Och det tal att upprepas att bada
tankarna avviker frin den dominerande kristna traditionen som betraktat
—och behandlat - judarna som fordomda intill tidens yttersta dagar. Dock,
med detta sagt kvarstar att det aven for Schelling (och Novalis) till sy-
vende och sist dr en hogre form av kristendom som judarna ska omfamnas
av. Darmed tangerar vi ater det problematiska med den kristna universa-
lismen. Aven i sin mest vilmenande form tenderar den att vara blind for
sina egna partikuldra forutsattningar. Vattimo utgor i detta avseende ett
belysande exempel i samtiden. Trots att den allomfattande kristendom
han forfiktar kan uttydas som bade pluralism och laicisering, ja rentav
som kristendomens bortbleknande, ar det likval ett kristet (inte judiskt,
muslimskt eller sekulart) Europa han salufor.??

I denna blindhet infor den egna partikularismen anas det tredje draget
jag urskilt i visionen om en ny religion — stravan efter ett successivt for-
andligande. For att forverkliga en genuint universell vision krdvs med
andra ord ett avlagsnande fran det partikuldra. I modern tid finns detta
drag symptomatiskt representerat hos Kant, ddr striavan att uppritta en
universell grund for fornuftet gar hand i hand med ett fjarmande fran det
konkreta, partikuldra eller naturnodvindiga. Samma stravan genljuder pa
olika sitt i den senare tyska idealismen; vi kan ater erinra oss Schellings
vision om en ”sant allmannelig kyrka” som star i kontrast till religionens
konkreta, materiella eller bokstavliga uttryck och snarare manifesterar en
forhoppning om en andligt forddlad mansklighet.

I ljuset av vad mycket ”bokstavlig” religion formar stilla till med ar
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denna vision naturligtvis tilltalande. I ett idéhistoriskt perspektiv ar det
emellertid viktigt att pdminna sig om att denna kontrastering mellan
bokstav och ande — mellan materialitet och rationalitet — ar inskriven i en
betydligt dldre och mindre oskyldig berittelse. Vi anar den i Joakims
nedvirdering av bokstavliga lasningar av skriften, vilka han for ovrigt
aven beniamner judaiserande” lisningar. Men berittelsen gdr, som redan
antytts, langre tillbaka dn sd. Nar kristendomen i sin tidiga fas avgran-
sade sig mot judendomen gjorde den inte s enbart genom att framhalla
den egna traditionens 6ppna och inkluderande natur gentemot juden-
domens slutenhet. Ett lika viktigt retoriskt grepp var att framstélla den
kristna tron i termer av andlig upphojdhet, alltmedan judendomen och
judarna beskrevs som hopplost fjattrade vid det jordiska och materiella
(reningsforeskrifter, omskarelse, blind laglydnad). Drygt ett och ett halvt
millennium senare ekar metaforiken i Kants framstillning av det judiska
folket som forkroppsligandet av manniskans heteronoma tillstind och av
judendomen som en kultfixerad religion domd att d6 ut som ett led i
framvaxandet av en universell fornuftsreligion.?*

Aterigen ir det av vikt att skilja ut Novalis och Schellings visioner fran
den explicit anti-judiska ddra som loper genom Kants och Hegels filosofier.
Samtidigt kommer vi inte ifrdn att dven deras visioner bar pa troper som
ingdr i en vidare verkningshistoria, vilken bland annat aktualiserar fragan
om hur man i det kristna viasterlandet relaterat universella ansprak till
partikuldra forutsittningar. Mina exempel har framfor allt berort forhal-
landet till judendomen och judarna som det kristna Europas andra, men
man kan samtidigt friga om inte dessa exempel vittnar om ett monster
som gdr igen i europeiska politikers och filosofers sitt att relatera aven till
andra former av alteritet. Man kommer i samtiden osokt att tinka pa det
romska ”problemet”, dar Europas ”universella” pabud om rorlighet over
granser plotsligt avslojat sina hogst partikuldra forestdllningar och for-
vintningar.

Summary

The Eternal Evangel. The Joachimite beritage in Romantic religion. By
Jayne Svenungsson. Taking its departure in the 19"-century idea of a
“religion of humanity”, this article explores the ideological roots of this
powerful vision of a new, higher religion including all human beings re-
gardless of nationality or confession. The vision is highlighted by a close
reading of Novalis’ famous text “Die Christenheit oder Europa” and the
final lecture of the late Schelling’s philosophy of revelation. Through the
analysis of these texts, a number of metaphors are uncovered, which, in
the next section of the article, are traced back to the trinitarian theology
of history of the 12%-century Calabrian abbot Joachim of Fiore. However,
the aim of the article is not only to illustrate the continuity of the Joachi-
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mite legacy and the Romantic notion of a religion of humanity. Thus, in
the last section I also attempt to problematize the central metaphors un-
derpinning this notion by relating them to their wider Wirkungsgeschich-
te in the European politico-philosophical heritage.

Noter

1. Den avgorande impulsen for utveck-
lingen av positivismen i religios riktning var
Comtes livsomvilvande méte med Clotilde
de Vaux, som vid 1800-talets mitt reside-
rade pa den adress som senare kom att for-
virvas av den positivistiska rorelsen. Se vi-
dare Jayne Svenungsson: ”Inkarnationen av
den perfekta manniskan”, Under strecket,
Svenska Dagbladet 2011-01-16.

2. Se vidare Warwick Gould & Marjorie
Reeves: Joachim of Fiore and the myth of
the Eternal Evangel in the nineteenth and
twentieth centuries, 2 uppl. (Oxford, 2001
[1987]), 65-68.

3. Se vidare Henri de Lubac: La postérité
de Joachim de Flore. Tome I: de Joachim a
Schelling (Paris, 2001), 289-326.

4. Friedrich Schleiermacher: Uber die Re-
ligion. Reden an die Gebildeten unter ibren
Verdchtern (Stuttgart, 1969 [1799]), 309.
Aven inom den svenska romantiken florera-
de motsvarande idéer, vilket Mikael Mogren
belyst i sin avhandling, Den romantiska kyr-
kan. Forestillningar om den ideala kyrkan
pd jorden inom Nya skolan till och med dar
1817 (Skelleftes, 2003).

5. Novalis: Kristenheten eller Europa &
Hymmner till natten (CE), 6vers. Percival &
Sven Christer Swahn (Lund, 1994).

6. Anders Olsson: Lasningar av INTET
(Stockholm, 2000), 28.

7. Detta idealistiska religionsbegrepp in-
nebdr dock inte att Novalis utesluter att
den kristna kyrkan lever vidare i institutio-
nell mening, men det dr alltsa inte hir dess
priméra betydelse for den Europeiska kul-
turen ligger. Se vidare Andreas Kubik: ”Res-
tauration oder Liberalisierung? Christen-
tumsteoretische Aspekte in Novalis’ ’Die
Christenheit oder Europa’ i Mattias Pir-
holt (red.): The ideological constructions of
German romanticism (Uppsala, 2011), 45—
77.

8. E W. J. Schelling: Philosophie der Of-
fenbarung 1841/42 (PO), red. Manfred
Frank (Frankfurt am Main, 1977 [1854]).

Oversittningarna av citaten i den 16pande
texten dr mina egna.

9. Se Augustinus: De Trinitate (400-416),
Patrologia Latina Database. Databasens text
bygger pa Jacques-Paul Migne (red.): Patro-
logia Latina (Paris, 1844-1865), bok 15,
kapitel 17 och 19.

10. Se vidare Marjorie Reeves: Joachim of
Fiore and the prophetic future. A Medieval
study in historical thinking, 2 uppl. (Stroud,
1999 [1976]).

11. Jfr Bernard McGinn: The Calabrian
abbot. Joachim of Fiore in the history of
Western thought (New York, 1985), 123—
144.

12. Jfr Mattias Riedl: Joachim von Fiore.
Denker der vollendeten Menschheit (Wiirz-
burg, 2004).

13. Joakim av Floris: Expositio in Apoca-
lypsim (Venedig, 1527 [ofordndrat omtryck:
Frankfurt am Main, 1964]), f. 209vb: Veni-
endum est quandoque ad septimam partem
in qua agitur de magno illo sabbato in fine
mundi futuro: quod vocari placuit tertium
statum.

14. For en utforlig behandling hinvisar
jag till min kommande studie Historiens
horisonter. Om profetism, messianism och
idén om andens utveckling.

15. Joakim av Floris: Adversus Iudeos,
The Latin Library. Databasens text bygger
pa Arseneo Frugoni (red.): Fonti per la storia
d'ltalia, 95 (Rom, 1957).

16. Se vidare Robert Lerner: The feast of
Saint Abrabam. Medieval millenarians and
the Jews (Philadelphia, 2001).

17. Jfr Bernard McGinn: The Calabrian
abbot, 127. Joakim utvecklar sin exegetiska
teori mest fullstindigt i Liber de Concordia
Novi ac Veteris Testamenti, i E. Randolph
Daniel (red.): Transactions of the American
Philosophical Society 73:8 (Philadelphia,
1983).

18. Se framfor allt Gianni Vattimo: Dopo
la cristianita. Per un cristianesimo non reli-
gioso (Milano, 2002).

Det eviga evangeliet 181



19. Se vidare Jayne Svenungsson: ”Euro-
pa, kristendomen, sekulariseringen” i Ord &
Bild 5 (2006), 38-45.

20. Se, for en god oversikt dver denna
process, James Carroll: Constantine’s sword.
The church and the Jews (Boston & New
York, 2001).

21. Se vidare Yirmiyahu Yovel: Dark ridd-
le. Hegel, Nietzsche and the Jews (Cam-
bridge, 1998).

22. Se vidare Micha Brumlik: Deutscher
Geist und Judenhass. Das Verhilinis des

182 Jayne Svenungsson

philosophischen Idealismus zum Judentum
(Miinchen, 2000), 250-279.

23. John D. Caputo belyser denna prob-
lematik hos Vattimo i ”Spectral hermeneu-
tics. On the weakness of God and the theol-
ogy of the Event” i Jeffrey W. Robbins (red.):
After the death of God (New York, 2007),
47-88.

24. Jfr Michael Mack: German idealism
and the Jew. The inner anti-Semitism of phi-
losophy and German Jewish responses (Chi-
cago, 2003), 23-41.



Schellings politiska filosofi, Gud
och individens frihet

Anders Bartonek

Inledning

Theodor W. Adorno iakttar hur individen, som visserligen far spelrum att
utveckla sin sarskildhet, sina fardigheter, sin stravsamhet och sina behov
i Georg Wilhelm Friedrich Hegels teori om det borgerliga samhillet i
Rattsfilosofin,! trots allt — liksom hela det borgerliga samhaillet — integreras
och upphivs i statens enhet hos Hegel.? I Hegels stat ar individen — eller
hon ska dtminstone vara det — medvetet och frivilligt medlem av statens
sedliga enhet och har 6vergatt fran att vara en strivsam egoist — omedve-
ten om det allmdnna sammanhang hon ir en del av — till att mélmedvetet
vilja vara en del av staten och utféra sina handlingar och sitt arbete for
det kollektivas basta.> Men Adorno problematiserar detta det kollektivas
foretrade framfor det individuella: det bildas hos Hegel en tydlig hierarki
mellan det allminna och det individuella, dir det senare blir ett medel for
det tidigare och inte tvartom. Det dr samtidigt betecknande att staten hos
Hegel sjalv inte riktigt klarar av att binda ihop det spretiga borgerliga
samhiillet i sin sedliga ram, vilket Adorno papekar.* Atminstone ingér det
i Hegels teori om staten att polis, korporation och rittsviasendet ges funk-
tionen som instanser, vilka ska hjilpa processen pa traven. Genom dessa
ska det skapas en kinsla av gemensamhet och de ska badda for de egois-
tiska individernas insikt om det sedliga kollektivets nodvandighet.’ Det
ar alltsd osikert hur overtygad Hegel verkligen dr om att skillnaderna kan
forenas.

Min fraga till Friedrich Wilhelm Joseph Schelling — som inte alls formu-
lerar en lika utvecklad politisk filosofi som Hegel® — 4r om hans tinkande
landar i samma problematik. Jag vill alltsd analysera Schellings politiska
filosofi mot bakgrund av denna problematisering av Hegels politologi
genom Adornos 6gon. Det kommer dock inte bli friga om en detaljerad
jamforelse mellan Hegel och Schelling, och varken Adornos positioner
gentemot Hegel eller Schelling kommer heller att diskuteras. Fradgan har-
ror ur en misstanke att Schellings tinkande riskerar att landa i denna
problematik, en forbryllande misstanke som uppstod vid en ldsning av
Schellings Fribetsavhandling (frain 1809) tillsammans med doktorandkol-
legor pa filosofiamnet vid Sodertorns hogskola. Orsaken till forvaningen
over denna farhdga — jag hade antagit att Schelling inte borde hamna dar
Hegel landar — harror & andra sidan ur studier av Schellings tidiga natur-
filosofiska skrifter,” vilka emfatiskt pekar pd vetandets och systematise-
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randets granser nar det kommer till 6verblickandet av naturen och dess
ursprung i det obetingade. Att allt alltsa inte uppgar i rationella system (i
det har fallet vetandets) var for mig en indikation pa att Schelling dven pa
det politiska planet skulle limna utrymme for det som inte det politiska
systemet riktigt kan greppa och inte istillet binda in det i det samma.
Aven Schellings tinkande i dess mellanfas och sena fas haller fast vid
denna fornuftskritik.®

Martin Schraven skriver emellertid att Schelling genom hela sitt verk
forsvarade individen mot statens allminhet,” vilket ger anledning att tro
att min farhdga inte kommer att besannas. Hermann Zeltner argumenterar
liknande, men ser olika faser i Schellings tinkande, i vilka statens roll
betonas olika. Zeltner menar dock att individen pa ett genomgéende satt
prioriteras av Schelling. Schelling vill samtidigt inte bara viarna om indi-
viden, utan ir generellt kritisk till staten, men menar samtidigt att den ar
nodviandig av olika skil. Schelling kritiserar tidigt staten for att vara meka-
nisk och att dess maskin och kugghjul utesluter all fri individualitet.'!
Staten kan inte vara andamal, men betraktas av Schelling 4nda som nod-
vindig. Schelling forstar staten snarast som ett negativt ramverk, i och
genom vilket individens positiva frihet ska kunna fa utrymme. Ett ar efter
utgivningen av Fribetsavhandlingen hiller Schelling 1810 de si kallade
Stuttgarter Privatvorlesungen, i vilka han utvecklar idén om en stat som
ar reducerad till det nodvindigaste. En fornuftsstat kan aldrig pa ett sant
siatt ena alla individer. Denna forstaelse av staten ar starkt praglad av
Schellings teologi.'? Enligt Schraven kan denna statsteori ses som konstru-
erad utifrdn Fribetsavhandlingens frihetsbegrepp sdsom situerat i man-
niskans formdaga att vilja det onda eller goda.!® Hur nodvindig staten dan
ma vara, kan den aldrig vara manniskornas slutpunkt och sanna enhet.
Till sin tendens far individen dock en mindre stark och staten en starkare
roll hdr dn i den tidiga filosofin. Schelling kritiserar Hegels forvandling av
staten till ndgot gudomligt, vilket den aldrig kan vara: inrdttandet av en
himmel pa jorden dr domt att misslyckas.'* For Schelling dr staten sna-
rare en nodvandig overgangslosning, den utgor vagen till Gud, men kan
inte vara denna slutpunkt sjalv.’s Det giller att begridnsa staten for att
mojliggora friheten i Gud. Och friheten i Gud bestar i att individerna
sasom sjdlvstandiga i frihet viljer att leva i enhet med Gud. Staten blir da
forutsattningen for det hogre livet,'® men inte detsamma sjalv, som hos
Hegel. En enhet av fria andar kan bara, som Schelling skriver, finnas i
Gud."”

Hegel och Schelling utgar fran samma forestillning om moderniteten
— dess aktualiserande av individuell frihet'® — men de forhaller sig olika
till den, vilket Schellings radsla for att staten ska hindra individens utveck-
ling dr en indikator for. Men fragan ar om Schelling verkligen undkommer
faran att gora individen till ett blott exempel av en allmdnhet? Den risk
jag ser med Schellings teori ar att den visserligen forsoker undkomma att
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bygga in individen i statens allmanhet, men eftersom en verklig frihet —
som vi kommer att se — enligt Schelling i Fribetsavhandlingen innebir att
vilja bort sin egoism till fordel for ett frivilligt liv i enhet med Gud, stalls
frdgan, om inte en sddan enhet ocksd innebar ett fortryck av individen.
Aterkommer den statspolitiska och individbegransande figur, som Schel-
ling kritiserar, hos honom sjilv i teologisk-politisk form? Havdas individen
av Schelling mot staten, men inte mot Gud?

Min fragestallning forsoker jag huvudsakligen besvara genom en lasning
av Schellings Frihetsavhandling (Philosophische Untersuchungen tiber das
Wesen der menschlichen Freiheit und die damit zusammenhidngenden
Gegenstande) — ett verk som kan lokaliseras till mellanfasen i Schellings
tankande och kan betraktas som den viktigaste av Schellings publicerade
politiska skrifter. Jag kommer dock att inleda med en kort introduktion
till Schellings politiska tdnkande genom att redovisa huvudtankarna i hans
tidiga och forsta politiska text, Neue Deduktion des Naturrechts”
(1795)." Denna redovisning far agera kontrastyta till diskussionen av
Frihetsavhandlingen. Efter foreliggande texts huvuddel om Frihetsavhand-
lingen kommer jag att ge en utblick 6ver Schellings sena politiska tin-
kande vad giller relationen mellan individ och det allmdnna. Individbe-
greppet ar centralt i ”Neue Deduktion des Naturrechts”, men inte pa
samma sitt i Frihetsavhandlingen, i vilken han anvinder begrepp som
Geist, Personlichkeit, Selbstheit, Eigenwille och Partikularwille. Det ser
jag inte som ett hinder for att jamforande diskutera hur Schelling hanterar
frdgan om det individuella eller enskilda i relation till det allmanna.

Schellings tidiga politiska tankande

Schellings tidiga politiska tinkande tar sig uttryck i en kort avhandling
fran 1795: ”Neue Deduktion des Naturrechts”. Denna avhandlar huvud-
sakligen relationen mellan individuell och allman vilja. Schellings argu-
mentation innehaller ett starkt individualistiskt fokus, samtidigt som jag
menar att det individuellas eller subjektivas foretride framfor det all-
minna och objektiva har 6verdrivits i Hans Jorg Sandkiihlers och Alexan-
der Hollerbachs tolkningar.?

Schellings filosofi befinner sig 1795 i sin vagga — han 4r endast 20 ar
gammal och vildigt influerad av Johann Gottlieb Fichte?! — men sysselsat-
ter sig redan med ett begreppspar som kommer att spela en stor roll i
Schellings tainkande: det obetingade och betingade. Det obetingade ar for
Schelling det som gor nagot till ndgot, medan det betingade 4r det som
har gjorts till ett ting genom ndgot annat. Det obetingade ar subjekt, det
betingade ett objekt. Malsattningen for individen i det politiska ar att
utvecklas till ett fritt vasen i sig och inte till ett objekt (for andra). Som
objekt kan manniskan inte vara fri, for hon harskar da inte over sig sjalv,
utan betingas av andra. Som visen i sig blir hennes frihet inte inskrankt
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av nagot, utan hon blir ett subjekt som styr sin egen varld: varlden blir,
som Schelling skriver, hennes moraliska egendom. Och allt som ar objekt
far hon hirska over.?? Minniskan ska striva efter obetingadhet.”® Det
obetingade i midnniskan genom vilket hon blir fri eller som utgor sjalva
hennes frihet dr formen hos hennes individuella vilja.>* Det dr denna som
kommer att betinga den allminna viljan, 4ven om den individuella viljan
kommer att underkasta sig” den allmdnna. Viljan forstar Schelling som
ursprungligt absolut och tanker sig att dess form ar identisk overallt.>® Pa
viljans ideala eller intellektuella plan ar alla viljor identiska, men pa det
empiriska planet dr de dock icke-identiska.?® Manniskorna star infor var-
andra i ett tillstind av sjalvhavdelse och kamp, ett tillstind som kan
jamforas med Hobbes tanke om ett krig alla mot alla.?” I denna situation
av empiriskt konkurrerande forhindras friheten att fullbordas, darfor
kravs det av individerna att de ger upp sin empiriska frihet for att just
riadda sin frihet. Det giller att forsoka sluta sitta den egna friheten mot
andras frihet, sd att dessa slutar att gora detsamma.?® Individen gor dock
inte ansprak pd individualitet genom att underkasta sig det allmdnna, utan
genom att hon gor ansprak pd individualitet underkastar hon sig det all-
manna. Individen kan bara underkasta sig den allmdnna viljan om hon
darigenom hdvdar den individuella.”

Barande for Schellings tinkande i denna text ar atskillnaden mellan den
allmidnna och den individuella viljans form och materia (eller form och
innehall). Grundlaggande for relationen mellan form och materia ar att
det ar formen som bestimmer materian, eller: formen ar det betingande
och materian det betingade. Darfor ar det ocksa viljans form som bestam-
mer dess materia. Denna dtskillnad ger dé i detta sasmmanhang fyra dimen-
sioner: den individuella viljans form och innehdll och den allmidnna viljans
form och innehall. Nista steg blir att bestaimma deras inbordes relation.
Enligt Schelling far den allmidnna viljan sin form fran den individuella
viljans form.*® Diaremot bestimmer den individuella viljan sin materia i
enlighet med den allminna viljans materia. Individen hivdar sin indivi-
duella vilja mot den allmidnna vad giller formen, inte vad gailler materian,
materian bestims genom den allminna viljan.’! Vad giller innehallet ar
individen alltsi beroende av det allminna, men inte nir det kommer till
formen. Men eftersom formen bestimmer materian och den allminna
viljans form bestims genom den individuella viljans form kan Schelling
skriva att den allmidnna viljans materia bestims genom formen hos den
individuella.?? Alltsd: den individuella viljan maste, niar det kommer till
materian boja sig for det allmanna — nar det kommer till viljans innehall
och dess plikter etc. Men detta dr ingen underkastelse i egentlig mening,
eftersom denna materia ir bestimd genom den individuella viljans form.
Individen inskrianks bara genom den allmdnna viljans materia, som ju
samtidigt 4ar betingad genom den individuella viljans form.3?

Nu skriver Schelling att individen har ratt till allt den gor ansprak pa
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vad giller viljans form eller som motsvarar denna form.** Den har alltsd
ratt till sin egen individuella viljas materia, men for att sikra sin frihet
viljer den vigen via den allminna viljan. Men den underkastar sin viljas
materia bara under den allminna viljan, om den allmanna viljan ar be-
stimd genom formen hos den individuella viljan. Den individuella viljan
har bara ritt att gi emot den allmédnna viljan om dess materia gdr emot
formen hos den individuella viljan, vilket dock inte kan hinda.’* Det
forutsatter att den allmidnna viljans form inte skulle vara bestaimd genom
den individuellas form och som siddan kan den inte existera. Jag har ratt
att havda min viljas sjilvhet mot den allminna viljan, dven vad galler
materian, bara jag havdar sjalvheten i enlighet med min viljas form.?¢ Men
darigenom kommer jag att vara konstitutiv for den allmanna viljan och
didrmed inte hivda mig mot den.?”

Aven om denna forstdelse av det politiska och av relationen mellan
individuellt och allmint har en stark individualistisk pragel, framstar det
tydligt att det individuella vill och behover ingd i ett allmant sammanhang
for att sakra sin frihet. Det allmanna blir dirmed till for individen, men
individen kan inte motsitta sig den allminna viljans form, eftersom den-
na har blivit betingad genom den individuella viljans form. Nar det kom-
mer till materian ska individen dessutom underkasta sig det allminna,
men endast sdvida materian Overensstimmer med viljans form. Jag tyck-
er att denna ”deduktion” snarast kan betraktas som induktivt begrepp
om det politiska”, utan att forfalla till ett naivt begrepp om det individu-
ella som helt underskattar vardet av ett politiskt sammanhang. I Fribets-
avhandlingen riskerar Schelling i mina 6gon att forlora detta virnande av
individen ur sikte.

Frihetsavhandlingen

Jag kommer nu till Schellings avhandling om den manskliga frihetens
visen, vilken kan lokaliseras till hans mellanfas.?® Schelling staller har
inledningsvis frigan om hur frihet och nédvindighet kan tinkas samman.
Aven den didrmed besliktade frigan om relationen mellan frihet och sys-
tem far en viktig roll: kan de tinkas samman? Maste de tinkas samman?
Eller 4r de kontrara? Bade fragan om frihet och nodviandighet 4 ena sidan
och om frihet och system 4 den andra handlar om att forbinda det fria
med det ofria, det bundna med det obundna. Schelling utgar fran att det
inte gar att avstd fran ndgot av dem. Ett system utan frihet ar lika otiank-
bart och dott som en frihet vore helt sammanhangslos, godtycklig och
realitetslos utan system. Schelling fastslar att om frihet har ndgon som
helst realitet kan den inte inneha en perifer position i det filosofiska sys-
temet och eller varldens sammanhang, utan maste vara central. Individens
frihet hianger ju pa nagot sitt samman med varldshelheten, och det galler
att bestimma vari denna koppling mellan frihet och system bestar. At-
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minstone i det gudomliga forstindet maste det enligt Schelling finnas ett
system som bestar tillsammans med frihet. Och det ar utifran den i Gud
mojliggjorda friheten som Schelling formulerar manniskans deriverade
frihet. Men innan jag fortsatter till fragan om relationen mellan Gud och
manniskorna vill jag papeka att fragan om frihet och system ar analog till
fragan om relationen mellan det allmdnna och individuella: hur ska det
individuella forstas i relation till det allmdnna utan att drunkna i det
samma?

Schelling forsoker nu bestimma i vilken relation manniskorna (det in-
dividuella) méste forstds i till Gud (det absoluta). Han menar att Gud
uppenbarar sig genom manniskorna, Gud forverkligar sig genom man-
niskorna. Gud ar det invecklade som vecklas ut i manniskorna.*’ P4 sam-
ma sitt bestimmer Schelling identitetsprincipen inte som en enhet som
om och om igen snurrar pa stillet, utan som en progressiv, skapande och
levande princip.*' Guds sjilvutveckling fortsitter i manniskorna, eller for
att kunna utvecklas behover Gud uppenbara sig i manniskorna. Gud ar
visserligen det obetingade som betingar de ur honom deriverade man-
niskorna och darmed inte att betrakta som indifferent i relation till sin
produkt, men Guds livsimpuls lever inte bara vidare i manniskorna, utan
intensifieras snarare genom dem. Resultatet ar levande, inte dott — annars
skulle ju Gud d6 i sin produkt — men det ar relativt sjalvstandigt. Schelling
jamfor har med ogat: det kan bara existera i organismens helhet, men har
en viss frihet, vilket dess formdga till sjukdom visar, en sjukdom som inte
direkt blir till hela organismens. Manniskorna maste som Guds represen-
tationer (eller representanter) vara sjalvstindiga viasen.*> Samtidigt ar Gud
actu existerande i manniskan.*

En kort forhandsutvardering: i detta att de enskilda manniskorna far
en sd central roll syns en tendens som kan utvarderas positivt utifrdn min
fraga huruvida det individuella far en underordnad roll i relation till det
allminna hos Schelling eller inte. Det ar positivt att Gud (det hela) utveck-
las och dr beroende av de relativt sjalvstandiga enskilda manniskorna for
sitt eget forverkligandes skull.

For att atergd till Schelling ar det virt att notera huvudlinjerna i den
process i vilken Gud och manniskorna ir situerade och genom vilken Guds
och minniskornas frihet ska bli verklighet. Schelling skiljer mellan det
som ar grund till existens och existensen sjalv. Likasd hos Gud: Guds och
tingens existens har sin grund i ndgot hos honom som inte dr han sjilv,
namligen i grunden for hans existens. Guds grund ar nidgot som i Gud inte
ar Guds existens sjdlv. For att Gud ska vara Gud kan inget finnas utanfor
honom, men hans existens maste forklaras genom dess egen grund, vilken
foregar existensen. Detta gor Gud kluven i sig sjdlv och ger honom en
frihetsmojliggorande dynamik. Men allt méste enligt Schelling ha borjat
i en regelloshet, en indifferens: till ”grund” for den ordnade virlden ligger
en ogripbar regelloshet och rest, som inte kan fattas eller rekonstrueras
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genom forstandet. Den foregédr all grund och existens och alla dualiteter
av till exempel grund och existens. Om allt bestod av dualiteter skulle
forklaringen av virlden fastna i en oidndlig kedja av betingade fenomen
och aldrig na fram till det obetingade. Denna alla predikat foregdende
indifferens kallar Schelling ogrund eller avgrund.** Processen fran indif-
ferens till Guds grund och Guds och minniskornas existens drivs av en
langtan till karlek.

Manniskans frihet bestdr nu enligt Schelling vasentligen i formagan till
det onda och goda.* Det ondas splittring dr mojliggjord i Guds grund,
eller i grundens vilja, medan Guds vilja ar att universalisera och samman-
fora allt och lata fora det mot en enhet med ljuset och halla det vid liv i
detta.** Men Guds vilja sitts pa spel i manniskan, eller Gud maste till och
med riskera sin egen malsittning genom att sjalv sitta den pa spel i gestalt
av méanniskan. Schelling vill bide undvika att det onda antingen helt enkelt
forstas som verkligt och da blir oundvikligt eller att det fornekas. Det
mdste vara mojligt, men far inte vara oundvikligt.*” I manniskan ger Gud
sig sjilv mojligheten att bestimma sig for eller mot det onda.

Schelling bestimmer nu minniskan som ande — Geist — i vilken Gud
uppenbarar sig.** Som ande dr manniskan ett (relativt) sjalvstandiggjort
vasen som har Guds utveckling i sin hand, eller sett ur Guds synvinkel
maste denne frambringa sig sjilv som ande for att férverkliga sin frihet.
Det sker alltsd darigenom att Gud i manniskan mojliggor mojligheten att
vilja det onda. P4 samma gdng som manniskan ar sjialvstindig ande dr
hon en sjilvhet, Selbstheit; som ande ar hon ett sarskilt vasen som ar skilt
fran Gud. Minniskan utvecklar en personlighet och tar sig ur sin funktion
att vara ett blott verktyg for naturens process.

Men minniskan som ande dr bara fri och 6ver naturen i den man hon
inte viljer att skilja sig fran ljusets princip.*’ Den enhet av ljus och morker,
som enligt Schelling dr ouppléslig i Gud, kan brytas isdr i manniskan. Om
hon viljer att vinda sig bort fran helhetens universalvilja och dess ljus och
forsoker havda sig som enskild och oberoende partikularvilja upploses de
i Gud oupplosliga principerna. Hivdandet av egen- och partikularviljan
till allmén regel dr det onda. Manniskan far har nagot som liknar makt-
galenskap: manniskan tror att hon klarar sig sjalv utan stod och grund i
krafternas samspel i enlighet med gudomligt matt och gudomlig jamvikt.
Ett sant liv kan dock bara bestd inom det ursprungliga forhallandet. En
egenvilja som bara vill leva for sig sjilv kan inte vara fri. Egenviljan tror
att hon beror pé sig sjdlv och ser inte att hon grundar i Guds grund och
ordning och pa dess enhet av ljus och mérker. Slavoj Zizek beskriver
denna ondhet hos Schelling i termer av en kortslutning mellan det parti-
kuldra och det universella.’® Schraven skriver att det onda ar sjdlvhetens
franskiljande fran Gud.*!

Samtidigt ar en viss sjdlvhet nodvindig for utvecklandet av frihet och
det avgorande ar i vilket forhallande manniskans egenvilja staller sig till
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universalviljan. Schelling gor i Stuttgarter Privatvorlesungen en tydligare
differentiering av Geist-begreppet och visar dirmed att egoismen inte ar
ond i sig. Den forsta dimensionen dr manniskan eller Geist som egenvilja,
med vilken det godas reella motsats i manniskan betecknas, men som inte
i sig dnnu ar ndgot ont, utan det som dr den nodviandiga motsatsen for
forstandet (den andra dimensionen av Geist) att 6vervinna och hoja sig
over. Utan det ideala forstandet vore den grundliaggande egenviljan blind,
forstandet utgor manniskans omtanksamma sida. Den tredje dimensionen
ar den egentliga viljan, vilken utgor den sammanhallande indifferenspunk-
ten mellan de forsta tva. I denna egentliga vilja forhaller sig manniskan
bade till (den nedre) naturen - till sin grund — men ocksa till det som ar
hogre dn den sjalv.’? 1 Fribetsavhandlingen ar Schelling tydlig med att
egenviljan inte i sig 4r ndgot negativt, utan snarare den grundlaggande
verksamheten, aktiviteten eller drivkraften som friheten forutsitter — dven
ursprungligt i Gud. Men egenviljan ska halla sig kvar i grunden, annars,
om den inte langre ar denna bas, utan blir viljans organ eller verktyg, blir
den blott en partikularvilja som forvixlar sig med det hela — det uppstar
en partikuldrsjukdom. Upphdéjandet av egenviljan, inte egenviljan i sig, ar
problemet.*® Det onda far inte vara mer dn en potentialitet.**

Guds uppenbarelse kraver alltsa att Gud riskerar det mojliga skeendet
att den enskilda viljan tror sig kunna sta for sig sjilv, utan grund i Gud.
Det godas forverkligande kriver att det riskeras via utvecklandet av sjilv-
iska viljor som sedan frivilligt valjer bort att leva som absolut sjilvstin-
diga viljor (vilket skulle innebadra ett falskt liv, ett liv i 16gn). Den fram-
vixta sjdlvheten ar inte i sig det onda, utan endast om denna helt sliter sig
fran ljuset och universalviljan. Minniskan far inte forvandla sin sjdlvhet
fran att vara basis till att vara organ; det far inte bli det hiarskande eller
hojas till en sjalvisk allman vilja, for vilken allt andligt blott skulle bli ett
medel.’* Den stora faran ligger i att inte bara enskilda manniskor faller,
utan i att det onda ska bli den hiarskande principen.’® Den aktiverade
sjdlvheten ar nodvandig for skarpandet av livet, men bara om manniskans
vilja allierar sig med den eviga karleken och underordnar sin vilja under
ljuset som allmin vilja kan det goda forverkligas.’” Det positiva dr, som
Schelling skriver, alltid det hela eller enheten.*® Fri dr den minniska som
sasom sjalvstindig personlighet har bestimt sig for att erkdnna den
gudomliga ordningen.’® Eller som Schelling skriver: enheten av fria andar
kan bara finnas i Gud och Gud vill vara kung 6ver just fria andar, sd vad
som krivs dr en frivillig underkastelse av minniskorna.®

Aven om Fribetsavhandlingen bara implicit tycks tala om det politiska
forhallandet mellan individ och samhaille/stat, och istillet i forsta hand
for en metafysisk-teologisk diskussion om frihetens mojlighet, tror jag att
det gar att gora paralleller till Hegels teori om det borgerliga samhillet
och hur han forsoker stivja dess individualism i staten. Manniskan som
Hegel kritiserar ar den sarskilda vilja som bara ser sig sjalv och bara gor
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allt hon gor for sig sjalv. Hon ser inte att hon dr férmedlad med andra
manniskor och redan ingdr i ett komplicerat system av arbetsdelning och
behovstillfredstillande genom vilket hon far vad hon behover genom
andras arbete. Allas enskilda stravan leder omedvetet — detta larde redan
Adam Smith - till en samlad samhallig produkt och rikedom. Men denna
gemensamma produkt ar enligt Hegel bara ytlig och inte resultatet av fri-
het i egentlig mening, eftersom den inte harror ur en aktivitet hos indivi-
derna genom vilken de medvetet bidrar till allmanheten och underordnar
sig dess riktning och sedlighet. Hos bade Schelling och Hegel forutsitter
utbildandet av frihet sjilvstindiga individer genom vilka sedlighet/frihet
eller det goda sitts pa spel for att dtervinna det samma. Hos Hegel ar
splittringen av familjens sedliga gemenskap och enhet ut i det borgerliga
samhillet nodviandigt for att kunna dteruppratta sedligheten pa statsniva.
Bada sitter ocksa systematiskt virde pa sjdlvheten och egenviljans grund-
laggande betydelse vad giller dess aktivitet och verksamhet. Dessutom
tycks forverkligandet av naimnda mal darefter hos bada innebara att den
enskilda manniskan ska aterintrdda i helheten eller vilja att inte lamna
den. Till skillnad fran i sitt tidiga tdinkande dr Schelling i denna fas nir-
mare Hegel och den farhdga jag skisserade i inledningen i anslutning till
Adornos filosofi tycks besannas nar det kommer till Fribetsavhandlingen.
Bortsett fran alla skillnader mellan Hegel och Schelling liknar deras tan-
kefigurer varandra hir. Hos bada innebdr frihet att avsta fran sjalviskhet
och att bli en del av kollektivet — statligt eller gudomligt. Schelling kriti-
serar visserligen senare Hegels “negativa filosofi” for att forsoka reducera
manskligt handlande och historia (verkligheten sisom skapad genom fritt
minskligt handlande) till en logisk fraga, det forstds bara som en logisk
foljd. Schelling vander sig mot det teoretiska fornuftets primat och menar
att det fria manskliga handlandet — det praktiska — forblir dunkelt hos
Hegel; eftersom det enligt Schelling inte gar upp i det rena begreppet
forblir det oforklarat. Ett fritt handlande kan inte forstds genom logisk
nodvandighet, det blir d4 just inte fritt, utan bestims genom logiskt tvang.
Minniskans formaga till fritt handlande méste forklaras ur ndgot annat,
namligen enligt Schelling ur minniskans vilja till frihet och ur det hon
egentligen vill, inte ur det som det rena begreppets logik nodvandigt inne-
haller.’! Trots detta dr Schellings podangterande av det hela som det posi-
tiva problematiskt utifran min fragestallning. Individen far inget utrymme
att ifragasédtta Guds helhet. Wilhelm G. Jacobs stiller den liknande fragan
om inte Schelling degraderar manniskan till allmanviljans funktionar eller
organ. Han svarar dock att just eftersom Schelling forstar manniskan som
organ degraderar han henne inte till funktiondr. Som organ vore manni-
skan relativt sjdlvstindig och en dynamisk och viktig akt6r i Guds uppen-
barelse, hon dr ingen mekanisk kugge i en maskin.®> Men frigan dr om
inte aven ett organ bara har som syfte att gynna helheten? Jag finner det
svart att inte se "Hegels princip” i detta: som organ hjilper individen
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antingen helheten eller ar sjukt, sisom 6gat i Schellings exempel. Ett organ
ar i Schellings forstaelse ett verktyg for nagot hogre, eller organismen far
sitt namn ddrav att det, som innan bara var till for sig sjalvt, nu — i orga-
nismen — ar verktyg for ndgot hogre.®> Manniskan vore da verktyget for
inrdttandet av Guds rike?

Slutord om Schellings sena politiska filosofi

I Schellings sena politiska tinkande, vilket kommer till ett viktigt uttryck
i hans dagbok fran 1848,%* framtrader kombinationen av framhavandet
av individen, podngterandet av statens viktiga men begransade roll och
framhavandet av vikten av att soka det hogre livet i enhet med Gud pa ett
mer frammognat sitt an tidigare.®* Vid denna tid diskuterar Schelling
dessutom tydligt egoismen som problem i relation till staten, inte bara
som i Fribetsavhandlingen i relation till Gud. Aven om staten hir ska
virna om individen och inte inskrinka dess frihet, dr en sjilvisk egoism
farlig dven i politiken.®® Denna direkt politiska kritik av egoismen ar
kopplad till hans erfarenheter i Berlin av de revolutionara handelserna i
Tyskland (och Europa) 1848 och tiden innan. Enligt Schelling kommer
revolutionen ur egoistiska personligheter: det ar varken manniskorna ur
den odifferentierade massan (folket) eller de stora min, som historien
enligt Schelling behover, utan de medelmattiga personligheterna som utgor
problemet. De sjilviska viljorna dr orsaken till de onda utvecklingarna
1848.67 Samtidigt menar Schelling att det 4r samma egoism som avskiljde
sig frdn Gud, som nu inom staten hdvdar sig sjdlv pa det helas bekostnad.®
Mot dessa madste staten forsvaras, men darmed ar inte sagt att staten ska
vara ett huvuddndamal f6r manniskan: tvirtom ska staten forbereda in-
dividernas vig till Gud. P4 ett innerligt sdtt ska individerna 6verskrida
staten och finna Gud.®” Hir blir kombinationen av individuell frihet och
forberedandet av Guds ordning tydlig. Och i detta blir staten nodvandig:
sarskilt i tider av kris och forfall som Schelling befann sig inom behover
manniskorna staten som stodram. Men for att den ska kunna ha denna
funktion far inga sjalviska viljor driva utvecklingen till sin egen fordel. T
ljuset av detta bor man se Schellings reaktion mot oroligheterna 1848; de
hotar staten sdsom stabil forutsittning for manniskors vag till Gud. Staten
ar forutsittningen for det hogre livet.”” Vad som krivs for att undvika
farlig sjalviskhet ar att en individ enligt Schelling utvecklas inom moralens,
bildningens och religionens omraden. Aven utvecklandet av vetenskap,
konst och filosofi ar avgorande.”

Aven i Schellings sena politiska tinkande kan man alltsd — liksom i
Fribetsavhandlingen — hitta tanken att mianniskorna bor ingd i Guds ord-
ning och enhet. Individens plats och mojlighet blir en annan i relationen
till Gud 4n inom statens politik, men individen ar slutgiltigt fri forst da
den trots mojligheten att vilja det onda viljer att leva i samklang med
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Guds vilja. Mot bakgrund av Adornos kritik av Hegel (som skisserades
inledningsvis) har mina resonemang sammanfattningsvis som foljd att
Schellings politiska tinkande maste ifrdgasattas pd liknande satt. Kritiken
riktas dock da inte i forsta hand mot statens subsumering av individen,
utan mot individens inbegripande i Guds ordning. Gemensamt har deras
filosofier att det allmdnna prioriteras fore det individuella.

Summary

Schelling’s political philosophy, God, and the freedom of the individual.
By Anders Bartonek. T. W. Adorno criticizes G. W. F. Hegel for subsuming
the individual under the universal in his Philosophy of Right. Although
the strenuous and working egoistic individual receives an important func-
tion within Hegel’s concept of civil society, in the State — which according
to Hegel shall be the result society is aiming for — it is degraded to be a
mere member of the state, doing all it does for the sake of the state. My
question to E. W. J. Schelling is if his political thinking ends in the same
problem. For this purpose I mainly analyze the Philosophical investiga-
tions into the essence of human freedom, Schelling’s most important pub-
lished political text, as well as the early text “Neue Deduktion des Natur-
rechts” and Schelling’s diary from 1848.

Even though Schelling makes a stronger case for the individual in rela-
tion to the state than Hegel does, he tends to construct and establish a
very similar structure between the individual and the universal on a theo-
logical-political level. In his Philosophical investigations into the essence
of human freedom freedom is on the one hand made possible only in the
human ability to choose between good and evil, but on the other hand
attained only if the individual resists the temptation of egoism and total
independency and chooses to live in unity with God. God must risk free-
dom through the choices and actions of individuals, because he only wants
to be king over free spirits. The developed and sharpened selfness of in-
dividuals is therefore necessary for freedom to be fulfilled — the ability of
choosing between good and evil requires a mature Geist — but only if it
recognizes the divine order and lives according to it, will it be really free.

Hence, for Schelling the state only receives a function of making room
for the individuals’ inner way to God. The state can never be a true purpose
in itself, as in Hegel’s theory; for Schelling it is impossible to establish a
heaven on earth. But Schelling nevertheless creates a similar order, in which
the individual is subordinated and neither wants nor is able to incorporate
a threat to the whole of God’s realm. Therefore, Schelling’s political think-
ing can be questioned in a similar way to how Adorno problematized
Hegel’s philosophy.
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