Master Eckharts
bildningsteori

HENRIK BOHLIN'

Den tyske teologen och mystikern Eckhart von Hochheim, mer kind som
Mister Eckhart (c:a 1260-c:a 1328), var den som myntade begreppet
”bilda”, i den bemirkelse av ordet som senare legat till grund for den
moderna bildningstanken frin 1700-talet och framéc.! Mitt syfte i det
foljande ir atc i essiistisk form med utgingspunke i aktuell forskning
presentera Eckharts bildningslira for en svensk lisekrets och skissera
ndgra sitt pd vilka den ir relevant idag. Min tolkning av Eckhart bygger
i huvudsak pd teologen Wolfgang Achtners lisning av hans negativa
teologi.

Bildning dr hos Eckhart inte ett pedagogiskt utan ett teologiskt begrepp.
Han diskuterar inte som mainga bildningstinkare fran 1700-talet och
framit hur akademiska studier eller skolundervisning ska ordnas, utan
hur minniskan ska forma sig sjilv med Kristus som forebild. Att bild-
ningstanken har sitt historiska ursprung i denna teologiska tanke skulle
kunna férklara att det fortfarande finns ett begreppsligt samband mellan
bildning och personlig utveckling, vilket jag forsoker visa inledningsvis
genom en jimforelse mellan begreppen bildning och liberal arts. Jag skis-
serar direfter huvudpunkterna i Eckharts bildningslira, och diskuterar
sedan hur man ska forstd hans syn pa bilder som béde en hjilp och sam-
tidigt ett avgorande hinder for bildning. Avslutningsvis tar jag upp ett par
olika sitt pa vilka Eckharts idéer kan belysa senare bildningstinkande,
dels genom dess indirekta paverkan pa bland andra Goethe och Wilhelm
von Humboldt, dels genom den mer direkta relevansen av teman i hans
tinkande for frigor som diskuteras i dagens bildningsdebatt.

* Professor i idéhistoria, Sédertorns hégskola, henrik.bohlin@sh.se
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Bildning och personlig utveckling

Det svenska ordet bildning ir ett lan frin tyskans Bildung och har i allt
visentligt samma betydelse. (En skillnad ir atc Bildung oftare dn ”bild-
ning” anvinds om utbildning i storsta allminhet.) Intressant nog finns
ingen direkt 6versittning till engelska. Education, culture, erudition, self-
formation och self-cultivation ir ndgra mojligheter, men inget av detta be-
tyder exakt samma sak som bildning. I akademiska texter pi engelska om
bildningstanken ir det vanligt att lna det tyska ursprungsordet Bildung,
exempelvis i den brittiske germanisten Walter Horace Brufords bok The
German Tradition of Self-Cultivation: “Bildung” from Humboldt to Thomas
Mann (1975).2

Den nirmaste motsvarigheten till bildningstanken i anglosaxisk tradi-
tion ir annars liberal arts education, som har sitt ursprung i studiegingen
vid medeltidens universitet, och mer indirekt i den grekiska och romerska
antiken. Vid de medeltida universiteten utbildades framfor allt prister,
jurister och likare. Innan studenterna specialiserade sig inom sina yrkes-
omraden trinades de i de “fria konsterna”, pa latin artes liberales, en
gemensam allminbildning i sprik, matematik och naturvetenskap. Ordet
?konst”, artes, har i detta sammanhang samma betydelse som i till exem-
pel 7skrivkonst” eller ”riknekonst” och stir for en sorts generellt anvind-
bara akademiska firdigheter, och beteckningen ”fria” har att géra med att
artes liberales historiskt gir tillbaka pa de fria manliga medborgarnas
utbildning i antikens Grekland och Rom. I Norge finns en kvarleva av
detta system i den férberedande akademiska termin eller halvtermin som
leder fram till examen philosophicum. 1 bland annat USA lever systemet kvar
i en annan form. Dir ir det vanligt att borja, och inte séllan sluta, sina
akademiska studier med fyra ar vid ett liberal arts college dir studenterna
skaffar sig breda kunskaper inom manga olika dmnesomriden utan att
specialisera sig lika hirt som i till exempel Sverige. Medan svenska
studenter i princip anses ha den breda allminbildningen avklarad i
gymnasiet och sedan inriktar sig pa ett specifike yrke eller akademiske
forskningsomrade, forvintas alltsd liberal arts-studenter fortsitta sina
breddningsstudier dven pi universitetsniva.*

En av skillnaderna mellan begreppen /liberal arts och bildning ir atc
liberal arts education ir en sedan linge etablerad utbildningsform som fors
vidare praktiskt frin en generation till nista utan att lirare eller studenter
nodvindigtvis fister sirskilt stor uppmirksamhet vid de bakomliggande
idéerna, idéer som dessutom ir 6ppna for olika tolkningar. Inget hindrar
att man studerar eller undervisar vid ett liberal arts college utan att nagon-
sin dgna mer 4n en flyktig tanke &t vad liberal arts egentligen betyder. Det
omvinda kan sigas om bildning. Bildning ir inte en sjilvklar och vil
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inarbetad del av det existerande utbildningssystemet utan har sin vikti-
gaste funktion som ideal och alternativ till det existerande.

En annan skillnad ir att bildning inte behéver ha med akademiska
studier att gora. ”Bildningsromaner” ir berittelser om hur en individ -
ofta i ungdomsiren di personligheten 4r som mest formbar - hittar sin
vig i livet, uppticker sin inneboende potential och vixer som minniska
genom att vidga sina horisonter i méten med andra minniskor och sitt
att tinka och leva.’ Med ”bildningsresor” menas den sorts personlighets-
omdanande utvecklingsresor — ibland men inte alltid i form av en konkret
resa — som skildras i bildningsromaner. Dessa begrepp har inga motsva-
righeter inom liberal arts-traditionen; det finns inga ”liberal arts-romaner”
eller ”liberal arts-resor”. Att personlig utveckling pa detta sitt ir en inte-
grerad del av bildningsbegreppet kan forklaras med begreppets ursprung
i religiost tinkande.®

Den osynlige Gudens avbild som forebild

Liksom liberal arts har bildningsbegreppet rotter i medeltiden, men inte
primirt i universitetsvirlden utan inom religiost tinkande. Miaster Eck-
hart 4r som redan nimnts den som myntade begreppet i bemirkelsen
formande av den minskliga sjilen.

Eckhart var munk i dominikanorden och lirare i teologi vid bland annat
universitetet i Paris. Titeln ”mister” ir en 6versittning av latinets magis-
ter, som i ditidens akademiska terminologi innebar tillstind att under-
visa pd universitetsniva.” Eckhart skrev teologiska verk pa latin, men ir
antagligen mest kind for sina predikningar pé tyska.® I predikningarna
blandar han konkreta vardagliga exempel och levnadsrad med lirda refe-
renser till tinkare som Platon, Aristoteles och kyrkofadern Augustinus.
Det mirks att det dr en akademiker som talar och resonemangen blir ofta
teoretiskt avancerade.

Dominikanerorden var en av de medeltida tiggarordnar som foére-
skrev ett enkelt levnadssitt i fattigdom med Jesus som forebild, ett radi-
kalt budskap vid en tid da kyrkan och klostervisendet blivit rika och
miktiga institutioner som enligt kritiker tappat kontakten med det ur-
sprungliga kristna budskapet.” Idealen for ett ansprikslost kristet lev-
nadssitt med Jesus som forebild utvecklas i en av medeltidens mest lista
bocker, Om Kristi efterfoljelse (De Imitatione Christi) av augustinermunken
Thomas a Kempis, fodd ungefir hundra ir efter Mister Eckhart, ideal som
att tjina andra och motstd girighet, hogfird och sexuella begir.'* Man kan
kinna igen dessa levnadsnormer i Eckharts skrifter, men filosofiskt och
teologiskt teoretiskt utvecklade pa ett mycket originellt och nyskapande
satt.
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Eckhart dr en viktig tinkare inom den kristna mystiken, men den sorts
’mystik” han foretrider ir intellektuell och teoretisk och ska inte blandas
ihop med berittelser om extatiska andliga upplevelser eller hemliga eso-
teriska liror.! Eckhart ansluter sig till det som brukar kallas negativ teo-
logi, forenklat stindpunkten att det inte gér att siga vad Gud gr utan bara
vad han énre dr. (Detta dr en forenkling dirfor att det i viss mening ér lika
fel att siga att Gud inte ir exempelvis graharig som att han gr det.) Eckhart
skriver till exempel att Gud inte ir god; han dr varken god, bittre eller
allra bist, utan stir 6ver och bortom alla sidana kategorier (en tes som
Eckhart senare tog avstind fran efter att ha anklagats for kitteri).!? Den
negativa teologin kan historiskt ledas tillbaka dtminstone till den kristne
soo-talsmystikern Dionysios Areopagita, som Eckhart ofta dberopar.’®
Dionysios skriver bland annat att Gud varken ir ljus eller mérker och
varken hér till det som finns till eller det som inte finns till, utan ir ”langt
bortom varje pastiende eller fornekande”.’* Man kan forestilla sig att
Dionysios skulle ha nickat gillande till dem som idag leker med tanken att
Gud ir en svart kvinna, och skulle ha sett detta som en nyttig pdminnelse
om hur absurt det ir att 6verhuvudtaget tillskriva Gud egenskaper som
hudfirg och kon."

Att Gud varken kan beskrivas i ord eller bilder blir p ett komplext sitt
ett tema i Eckharts lira om bildning. Att bildas 4r att forma sig sjilv med
?den osynlige Gudens avbild” (Kol 1:15-20) Jesus som forebild, men den
som lir kinna Gud gor det inte genom att skapa sig en riktig bild av
honom, utan ”bildlost, oférmedlat och utan likhet” i en direkt mystisk
férening mellan minniska och Gud.' Hir kan man friga sig hur Eckhart
kan hivda bdde att den troende bor efterlikna Gud med Guds avbild Jesus
som forebild ock att ingen bild 6verhuvudtaget kan representera Gud - jag
dterkommer till detta.

Eckharts resonemang om bildning bygger pa och forutsitter den bib-
liska liran om minniskan som Guds avbild, imago Dei. Enligt kristen,
judisk och islamisk tro skapade Gud de férsta minniskorna till sin avbild
och till att likna honom sjilv (1 Mos 1:26-27, 1 Mos 5:1, 1 Mos 9:6). I en
av Gamla Testamentets psalmer stir det till och med att Gud gjorde
minniskan ”nistan till en gud” (Ps 8:6). Aposteln Paulus knyter i Nya
Testamentet denna tanke till idén om Jesus Kristus som andlig férebild
att efterlikna. Den forsta mianniskan Adam, skriver Paulus, ”kom fran
jorden och var jord”, men ”den andra minniskan” Kristus kom frin him-
len. Som ittlingar till Adam fods vi till ofullkomliga jordiska avbilder av
Gud, men genom Kiristus har vi fitt en himmelsk, fullkomlig avbild att
efterlikna genom aktivt val. Paulus uppmanar sina lirjungar att ”formas
efter hans [Guds] sons bild” (Rom 8:29) sa att de ”fornyas i ande och
forstind” och “klir sig i den nya minniskan, som har skapats efter Guds
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bild” (Ef 4:23-24)."7 Livet som kristen innebir att forma sitt levnadssitt
och sin personlighet - sig sjilv som tinkande, kinnande och handlande
varelse — med Jesus som forebild.

De centrala begreppen i Eckharts lira om bildning 4r ”bild” och ”bilda”,
pé tyska Bild och bilden.*® T en passage som ir svaroversatt (och svér-
begriplig) men sammanfattar mycket av hans bildningstanke siger han
att minniskan genom kirleken till Gud blir entbilder und eingebilder und
iiberbildet, bort-bildad, in-bildad och over-bildad, i Guds enhetlighet
(Einformichkeit).” Dessa ord existerar knappt i tyska eller svenska spraket,
eller existerar men anvinds annars i helt andra betydelser, vilket jag mar-
kerar med bindestrecken i de svenska 6versittningarna.

Einbilden, in-bilda, kan i kristen mystik betyda den troendes inprig-
lande i sinnet av det kristna budskapet i till exempel bén,?* men f6r Eck-
hart handlar det framfor allt om nagot som Gud gor med minniskan nir
hon 6ppnar sig f6r honom. Gud “ingjuter och in-bildar sig i sjilen”.* Hir
dr det alltsd Gud som ér den aktiva och in-bildar eller inpriglar sin bild i
minniskan, och minniskosjilen som ir passiv och tar emot.?? Minniskan
dr aktiv 1 bildningsprocessen och gor sig mottaglig fér Gud genom att
entbilden, bort-bilda, alla ”bilder” - intryck, férestillningar, énskningar
- av yttre ting som in-bildats och in-bildas i sjilen genom sinnena och
som fyller den, distraherar och vinder den bort frin Gud.?> Minniskan
miste 19sgora sig frin alla ytere ting och slippa taget om allt hon kdnner
till, till och med om sig sjilv. Den som 6ppnar sig for Gud fir inte hinga
fast vid nigonting 6verhuvudtaget, inte ens sitt eget jag.2* Nir sjilen pa
sd vis blivit mottaglig for Gud kan den 6ver-bildas, férindras och trans-
formeras av honom s att den fullt ut blir hans avbild och forenas med
honom.?

Avbilden av det som inte kan avbildas

Ett sdte act forstd Eckharts bildningslira dr att likna bort-bildandet,
in-bildandet och 6ver-bildandet av sjilen vid atc radera (bort-bilda) en
rittavla som ir fulltecknad med bilder av jordiska ting, och sedan fylla den
(in-bilda) med bilder av andliga férebilder som helgon, Kristus och Gud
till dess den ir helt fylld (6ver-bildad) av sddana bilder. Eckhart gor sjilv
en liknelse mellan minniskohjirtat och en vaxtavla som férst miste
raderas for att det ska gi atc skriva nytt pa den. Minniskan méste forst
tomma site hjirta pa Yallt som heter det ena eller det andra” (was dies und
das heifSen kann/daz diz und daz geheizen mac) innan Gud kan skriva pa det.?

Liksom andra liknelser har denna sina begrinsningar. Om Gud som
den negativa teologin siger overgdr allt minskligt forstdnd och varken
kan beskrivas i ord eller avbildas, vad ska da rittavlan fyllas med? Hur kan
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sjilen in-bildas och 6éver-bildas med bilder av nigot som ir principiellt
omdijligt att avbilda?

Med tanke pé att bildbegreppet ir sd centralt i Eckharts teologi har han
i sjilva verket forvanansvirt litet positivt att siga om bilder som en del av
det andliga livet.”” Han skriver visserligen i en kort anmirkning att bilder
kan behovas nir man talar om Gud,?® men dgnar mycket mer utrymme t
attinprinta att Gud varken kaz eller behiver forstas i bilder. Gud stdr 6ver
och bortom tid och rum. Han ir ez, en enhet utan mangfald, inte det hir
eller det dir, inte det ena eller det andra.?” Ingen bild kan likna Gud;*
bara det som inte liknar nagonting kan likna honom.*' Alla som siger
nigot om Gud har fel och de som tiger har ritt.?? De profeter som métt
Gud har férstummats nir de velat undervisa om honom dirfor att det de
upplevt har varit sd visensskilt frin allt som minniskor annars har erfa-
renhet av att inga ord eller bilder kunnat beskriva det.** Detta betyder inte
att det dr omdijligt att lira kinna Gud, men diremot att det méste ske
”bildlost”, inte genom ett vetande om vem han ir utan genom ett icke-
vetande (Unwissen, Nicht-Erkennen).>*

Nigon skulle kunna invinda att minniskor 6verhuvudtaget inte kan
tinka annat dn i bilder. Eckhart svarar att de som hivdar detta bara tinker
s& langt deras naturliga férnuft tilliter dem och darfér underskattar den
dolda storhet (Adel) som Gud har nedlagt i manniskans natur.’® Med en
tanke frin Augustinus skriver han att sjilen har tva 6gon, ett yttre 6ga
som dr vint utdt mot de skapade tingen och varseblir dem i bildform, och
ett inre 6ga som ir vint mot sjilen sjilv och som direkt och utan férmed-
ling av bilder ser sitt eget visen, som det fitt av Gud.* Sjilen som in-
bildats och éver-bildats av Gud lir kinna honom pé detta inre, direkta
och bildlosa sitt. Minniskans vig till Gud r en ”viglos vig” dir hon utan
vilja och utan bild rycks hin och héjer sig langt dver sig sjilv och alla ting”
(einwegloser Weg | ... Jwo man willen- und bildlos iiber sich und alle Dinge weithin
erhaben und entriickt ist/wec ane wec [ ...], erhaben und gezucket vil nahe iiber
sich und allin dinc ane willen und ane bilde).”

Men varfor viljer Eckhart just ordet bilda, i dess varianter med olika
prefix, for att beskriva en utvecklingsprocess dir bilder framstir som ett
hinder snarare 4n ett hjilpmedel, ett ord som han till och med ger en ny
betydelse dir det begreppsliga sambandet med just bilder dr helt av-
gorande? Intrycket av motsigelsefullhet forstiarks av att Eckhart i sina
predikningar och texter ofta anvinder metaforer och liknelser for att
féormedla sitt budskap.®® Sjilen ir till exempel en gyllene vas som kan fyllas
med olika innehall;* 6gat och sjilen dr en spegel dir allting avspeglas som
hills upp framfér den;* sjilen kan liknas vid vatten som speglar féremal
nir det ir rent och oblandat men inte nir det grumlats med jord;* med
Gud och sjilen dr det som med en snickare och maskitet trd som inte
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duger for att bygga ett vackert hus;* sjilen har en liten gnista av kunskaps-
formaga (Fiinklein der Evkenntnisfihigkeit/viinkelin der redelicheir) som aldrig
slocknar.” Det dr uppenbart att Eckhart trots sin bildkritik ser ett virde
i bilder som pedagogiskt och andligt hjilpmedel.

Det kan vara upplysande att pd den hir punkten jimfoéra Eckhart med
Dionysios Areopagita, som idr mer tydligt positiv till bilder och med ut-
gangspunkt i den negativa teologin redogor for deras virde och begrins-
ningar i det andliga sokandet. Det transcendenta och immateriella, skriver
Dionysios, méste gestaltas i materiell form for att vi ska kunna stiga upp
fran det som kan férnimmas av sinnena till det som bara kan forstas av
intellektet. Darfor "har former getts till det som saknar form och gestalter
till det som saknar gestalt”, till exempel nir Gud i Bibeln liknas vid en eld
som lyser utan att skada (Mos 3:2, Vish 18:3), vatten som slicker torst
(Joh 7:38), ett lejon (Jes 31:4) och en hornsten (Jes 28:16). Dessa bilder édr
nodvindiga som ett steg pa vigen till det som ligger bortom och ir prin-
cipiellt omojligt ate avbilda. Men det ar viktigt att de som betraktar bil-
derna inte ser dem som sanna, skriver Dionysios, sa att de inte som en del
tror att de himmelska visendena verkligen dr guldgula, lysande och mag-

nifike klidda.*

Man inser da, att det vackra man ser ir avbilder av en osynlig skonhet, den
vildoft man férnimmer ir speglingar av férnuftets strilglans, de materiella
ljusen ir bilder f6r givan av ett immateriellt ljus [ ... ] och rangordningar-
naidet som finns hir pekar pa ordningen och harmonin i det gudomliga.*

For att undvika att bilderna tolkas si att siga bokstavligt kan det vara
limpligt att anvinda bilder som ir absurda, skriver Dionysios. Absurdite-
ten gor det nimligen uppenbart att bilderna bara ir bristfilliga forsok att
visa ndgot annat. Dirmed hindras intellektet frin att stanna vid bilderna
och noja sig med dem, och tvingas i stillet gi vidare och "heligt stricka
sig upp genom det som bara ir skenbart till de uppstiganden som nar
ovanfor denna virld”. Dionysios ligger till att han sjilv kanske aldrig
skulle ha nitc fram i sitt sokande om han inte hade upplevt skriftordens
visioner av dnglar som orimliga och dirfoér borjat sdka vidare bortom
dem.*

En rimlig tolkning av Eckhart 4r att han delar Dionysios Areopagitas
uppfatening i dessa frigor. Teologen Wolfgang Achtner hivdar att Eckhart
dels godtar anvindandet av bilder som en nédvindig det av troslivet (trots
att han knappast alls siger detta explicit), dels ser det som nodvindigt att
dgna betydligt mer energi och utrymme at ate kritisera anvindandet av
dem. Detta kan ge intrycket av motsigelse, men ir i sjilva verket konse-
kvent utifrin tanken att bildsprak ir ett nédvindigt steg pa vigen det
transcendenta, ett steg dir méinga riskerar att stanna om de inte stindigt
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piminns om att bilderna inte fir uppfattas som sanna avbilder.”” En nira-
liggande tanke har pa ett oovertriffat sitt formulerats i ett helt annat
sammanhang av 19oo-talsfilosofen Ludwig Wittgenstein:

Mina satser ir klargorande pa det sittet att den som forstar mig till slut
inser att de ir nonsens, nir han vil tagit sig igenom dem, klittrat 6ver dem
och limnat dem bakom sig. (Han maste sa att siga kasta bort stegen efter
att ha kldterat upp péa den.) Han maste 6verskrida dessa satser. DA ser han
virlden riktigt.*

Dionysios tanke att absurda bilder har ett sirskilt virde kan forklara ate
Eckhart girna anvinder just den sortens metaforer och liknelser, till
exempel nir han talar om den ”viglosa vigen” och om en ”bild utan
bild”.# Filosofen Hans Blumenberg har i en diskussion av Nicolaus Cusa-
nus ”lirda okunnighet” myntat begreppet ”springmetafor” (Spreng-
metapher), och som exempel anvint Cusanus’ beskrivning av Gud som en
oindlig cirkel vars centrum finns 6verallt. En springmetafor tvingar tin-
kandet att stota emot sina egna grinser genom att dra in det i ett f6rs6k
att forsta dir det till ate borja med verkar kunna lyckas, men sedan tving-
as ge upp och inse det oméjliga i uppgiften, och dirmed sina egna begrins-
ningar. Syftet dr inte deskriptivt eller pedagogiskt i vanlig mening utan
pragmatiskt, inte att formedla ett visst kunskapsstoff utan att generera ett
?mystiskt” forhdllningssitt, en medvetenhet att den egna kunskapsfor-
magan inte ricker till for att f6rstd ndgot som trots detta ir absolut néd-
viandigt att forst. Varje anvindning av en springmetafor vicker och for-
stirker detta forhallningssitt.”® Liksom en buddhistisk koaz ir metaforen
avsedd att framkalla en sorts mental kris som tvingar — och frigor - tin-
kandet att springa sina egna grinser.’!

Frén religios till sekulir bildning -
Goethe och Humboldt

Idén om bildning som formande av minniskosjilen i Guds avbild fordes
vidare och utvecklades av tysksprikiga kristna tinkare, bland andra Martin
Luther och Johann Arndt (1555-1621), forfattare till Vom wahren Christen-
tum (1606), som fick stor spridning och bland annat utkom i flera svenska
oversittningar frin 1647 och senare.’? Inom den tyska pietismen utveck-
lades en praktik av individuell andlig sjilvrannsakan som indirekt fick
betydelse f6r den sekulira bildningstanken. De troende férde dagbocker
over framsteg och motgingar i efterliknandet av Kristus, dir de jimforde
sin egen sjilsliga utveckling med forebildliga berittelser om omvindelse
och andlig panyttfodelse. Dirmed fanns ett tankeschema och en vokabulir
som kunde 6vertas av bildningstinkare som Johann Gottfried Herder,
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Wilhelm von Humboldt och Johann Wolfgang von Goethe, ”stiftaren av
bildningens religion” (Ellen Key).*

Goethe ir kind som forfattare till den forsta bildningsromanen (eller
dtminstone en av de forsta i genren), Wilhelm Meisters lirodr, forst utgiven
1795, berittelsen om hur en ung man prévar sina férmagor, hictar vinskap
och kirlek, soker en egen identitet och kommer underfund om sina vir-
deringar och vad han vill gora med sitt liv.* Det kan i sammanhanget vara
virt att notera att den sjitte av bokens atta bocker, ”En skon sjils bekin-
nelser”, ir en pietistisk omvindelseberittelse.*

Men som beskrivning av en bildningsresa ir Goethes sjilvbiografiska
Italiensk resa (utgiven 1816-1817) kanske dnnu mer intressant.” Boken kan
ldsas som en virldslig motsvarighet till pietisternas andliga dagbocker,
eller med en modern term och mer vanvordigt som en triningsdagbok
over Goethes egen sjilsliga utveckling i métet med den frimmande ita-
lienska kulturen och med den klassiska arkitekturen och konsten i fram-
forallt Rom. ”Inget kan jimforas med det nya liv som oppnar sig for en
reflekterande minniska nér hon upplever ett nytt land”, skriver han. ”Jag
ir fortfarande densamma, men tycker mig ha forindrats dnda in i
mirgen”.” Efter att ha upplevt Pantheon, Apollo di Belvedere och Sixt-
inska kapellet fragar han sig hur vanliga minniskor som inte 4r vana vid
det storslagna ska kunna komma pa samma nivd som ”dessa ddla, oer-
horda skapelser”, och svarar ”bara pi si sict att vi tAlmodigt later alle
utéva sitt inflycande pa oss och vixa inom oss”.%® Liksom nir Gud enligt
Eckhart in-bildar och 6ver-bildar en mottaglig méinniskosjil ar det alltsd
hir renissansens och antikens stora konstverk som formar och transfor-
merar den om viljer att gora sig mottaglig for deras inflytande. Foljden
blir en ”panyttfodelse [ Wiedergeburt] som omgestaltar mitt inre”, skriver
Goethe,” en formulering som leder tankarna till pietisterna och deras
berittelser om andlig panyttfodelse. Man kan hora ett eko av Eckharts
entbilden-tanke i reflektionen att ”ingen som inte varit i Rom kan forsta
hur man skolas hir. Man méste s att siga fodas pa nytt [wiedergeboren

werden| och se tillbaka pa sina tidigare forestillningar som barnskor”.®

Att jag skulle bli tvungen att gd s langt tillbaka i min skolning, tvungen
att glomma [verlernen] och helt och hallet lira om [umlernen] si mycket,
det hade jag inte trott. Men nu ir jag emellertid 6vertygad och har helt och
héllet gett mig hin, och ju mera jag méiste férneka mig sjilv, desto mera
glider det mig. Jag dr som en byggmistare, som vill bygga upp ett torn,
men som lagt en dilig grund. Han mirker det i tid och river girna ned vad
han redan byggt upp, han férsoker utvidga och foridla sin grundplan, dgna
mera omsorg it stenfoten, och han glider sig redan pa férhand it den
blivande byggnadens otvivelaktiga stabilitet. Himlen give att vid min ater-
komst ocksa de foljder i moraliskt avseende som livet i en storre vidare
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virld har haft skall mirkas pa mig. Ja, pd samma ging som konstsinnet
férnyas, undergir ocksé det etiska medvetandet en omgestaltning.s

Aven for Humboldt ir personlig utveckling kirnpunkten i bildningstanken.
Enallsidig och harmonisk utveckling av hela personligheten ir ’minniskans
sanna mil” som hela samhillet ska ordnas efter, skriver han i ungdoms-
verket Om gréinserna for statens verksamhet.> Nir han senare blir preussisk
statstjinsteman med ansvar for utbildningsvisendet ser han det som sko-
lans huvuduppgift ate utveckla och 6va ”kroppens och sjilens huvudfor-
mégor”. Det viktiga i skolan ir inte att lira sig det ena eller det andra,
utan en allsidig utveckling av huvudet genom matematik och sprakunder-
visning, 6gat och érat genom teckning och musik, kroppen genom gym-
nastik och bdde huvud och hjirta genom religionsundervisning och for-
mande av moralkinsla.®® Liksom for Eckhart ir bildning hir en process
som forindrar och transformerar hela mianniskan, inte bara hennes kun-
skaper och kognitiva férmagor utan dven kinslor och vilja.5*

Goethe och den tidige Humboldt (fore tiden som statlig utbildnings-
reformator) forstér i allt visentligt bildning som ett individuellt sjilvfor-
mandeprojekt. Bildning dr ndgot den enskilde viljer och genomfér pd egen
hand, inte organiserat i grupp som en del av en kyrklig gemenskap eller
skolundervisning, och den har inget uttalat mal bortom individens egen
utveckling. Johann Gottfried Herder ser diremot (atminstone i vissa av
sina skrifter) “humanitet” (Humanitdit) och indirekt en bittre virld som
det 6verordnade mélet for bildning; enkelt uttryckt ska minniskor formas
till att bemota varandra med empati och omsorg sa att alla kan leva lyck-
ligt tillsammans i fred och vilstind.* T Humboldts skrifter frin den preus-
siska ambetsmannatiden finns ytrerligare ett svar pa frigan vad bildning
syftar till. Individens personliga utveckling har hir underordnats statens
syften. Humboldt anser fortfarande att minniskan ska utvecklas pa ett
allsidigt och harmoniskt sitt, men detta dr inte lingre ndgot sjilvindamal
utan ett medel f6r att forma varje kunglig undersate "till en sedlig min-
niska och god medborgare” och med religionen som redskap se till alla
dlskar sin kung obrottsligt, har en klar uppfattning om sina plikter, villigt
foljer lagarna, ir flitiga och féraktar smaaktiga nojen.

Slutreflektion — Eckhart idag

Eckharts bildningslira ir djupt invivd i en medeltida kristen tankevirld
som dr frimmande fér manga idag, men detta betyder inte att den saknar
relevans for vér tid eller att den bara skulle vara relevant for den som
kuleurellt eller religiost hor till en kristen tradition. Som redan antytts
kan man se paralleller mellan kristen och buddhistisk mystik.” En mot-
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svarighet inom islam till livet i Kristi efterfoljd dr att profeten Muhammed
i de sunnitiska haditherna ses som en forebild att sd [ingt mojligt praktiske
efterlikna pa livets alla omraden. En av Eckharts viktigaste inspirations-
killor var den arabiske muslimske filosofen Averroés (Ibn-Rushd, 1126-
1198 e. Kr.),®® som i sin tur utgick frin den forkristne och féormuslimske
greken Aristoteles tinkande. Att klistra den ena eller andra religiosa
etiketten pd Eckhart kan lite bli etc hinder for att forstd honom.

En fraga i dagens bildningsdebatt ir om det 6verhuvudtaget gér ate
stilla upp mal och kriterier fér bildning eller om bildning snarare bor ses
som en oppen process utan forutbestimda mal.* Kan man till exempel
skriva en lista pd bocker, en litterdr kanon, som varje bildad person bor
ha last? Riskerar inte allt sidant att gora bildningen till nagot yttre och
instrumentellt, nigot man klarar av som ytterligare en prestation bland
andra for att det ger status eller dppnar karridrvigar, men som inte gor
att man vixer som minniska? Gér det inte att vara bildad pd manga olika
sitt, och maste inte varje individ hitta sin egen unika bildningsvig som
inte behover likna nagon annans?

Eckhart skulle kunna uppfattas som foéresprakare for uppfattningen att
bildningsprocessen har ett vildefinierat mal som inte skiljer sig frn indi-
vid till individ utan dr gemensamt for alla, milet att forma sin personlig-
het till att bli si lik Jesus Kristus som méjligt. Men den negativa teologin
gor detta mer komplicerat och samtidigt mer intressant. Bilder och fore-
bilder dr - med Wittgensteins metafor — stegar som man méste anvinda
for att stiga uppdt men sedan ocksa maste kasta fran sig. Den som stiller
upp ett sddant mal, hiller fast vid det och sedan lyckas nd det kommer att
ha missat det egentliga malet. Omvint kommer den som nir det verkliga
milet for sin bildning att bli 6verraskad av vad det egentligen var. Anda
beh6vs mal som redan frin borjan kan motivera och ge riktning t bild-
ningen. Detta idr en tanke som jag tror kan ha giltighet dven utanfor reli-
gionens sfir. Filosofen Charles Taylor talar om radical re-evaluation, radi-
kal omvirdering, en kritisk omprévning av de mest grundliggande - ofta
outtalade och oreflekterade — normer och virderingar enligt vilka en min-
niska lever.”” Om bildning 4r en transformativ process som inbegriper
bide tanke, kinsla, virden och vilja, sd dr det en del av den att dven de
virden och livsmil omprévas som frin borjan gjorde att man ville bilda
sig. Svaret pa frigan om bildning bor ha ett mal eller inte 4r bade ja och
nej, det vill siga att frigan bygger pa en forenkling och ir felscilld.

Eckharts bildningslira stiller det vi idag kallar personlig utveckling i
centrum for bildningen. Fér den som i likhet med Eckhart ser bildning
som en del av religionen — den kristna eller ndgon annan - ir det sjilvklart
att den har etiska och existentiella konsekvenser som transformerar hela
personligheten, kinslorna och viljan sivil som tinkandet. Nir bildnings-



210 - HENRIK BOHLIN

tanken frin sent 1700-tal och framat 16sgors fran religionen lever idén om
personlig utveckling vidare, men blir mer problematisk. Varfor ska egent-
ligen personligheten formas och hur, i vilken riktning, om mélet inte ir
att efterlikna Jesus och férenas med Gud? For sin egen skull, for att miann-
iskor ska bli mer humana mot varandra eller for ate folket ska bli flitigt,
ordningsamt och lydigt mot staten, som Goethe, Herder respektive den
preussiske statstjinstemannen Humboldt hivdade? I bildningstankens
senare historia kan man finna andra svar, exempelvis i arbetarrorelsens
folkbildningsarbete och i det bildningsarbete som bedrevs vid kristna
folkhogskolor som den Manfred Bjorkquist startade i Sigtuna.

Frigan om bildningens syfte och innehall idr kanske sirskilt svar atc
besvara i var samtida agnostiska, individualistiska och i bred mening li-
berala kultur.”* Man hor i dagens debatter ibland synpunkten att bildning
later fint och sympatiskt men méste vara valfri - den som vill fir girna
bilda sig sjilv men ingen fir tvinga nigon annan att gora det. Kanske har
vi vant oss vid att betrakta personlig utveckling som ett individualistiskt
new age-projekt fér den som vill ’ma bra”. Eckharts bildningslira kan om
inte annat ge en piminnelse om att bildning och personlig utveckling ir
ndgot man kan och bor dgna sig it f6r andras skull och for att gora sam-
hillet och virlden bittre.”
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Hernando Colons
universella bibliotek

BOSSE HOLMQVIST

I den Arnemagnaanska handskriftssamlingen pd Kopenhamns universi-
tet, som huvudsakligen bestar av en stor mingd handskrifter och bocker
fran Island, insamlade av den i den danska huvudstaden verksamme islin-
ningen Arne Magnusson (1663-1730), finns dven ett tjugotal handskrifter
av spanskt ursprung, huvudsakligen med religios innebérd, vilka funnits
i Danmark sedan 1600-talets mitt. Det mest omfattande manuskriptet,
som omfattar omkring 2 ooo sidor pd latin, saknar titelsida och inledning
och var dirfor linge en géta, tills den nuvarande direktoren for samlingen,
Matthew Driscoll, for fyra ar sedan beslot att forsdka utréna vad det var
for en text. En kanadensisk gistforskare hade en aning om vad det kunde
vara och en forfrigan gick till ett par andra forskare i New York och
Oxford. En av dessa experter, Edward Wilson-Lee, som givit ut en bok
om Hernando Colons boksamlande och bibliotek i Sevilla och var i full
ging med en andra, kunde bekrifta vad det rorde sig om och satte sig
omgdende pé forsta bista plan till Kdpenhamn f6r att beskdda manuskrip-
tet, som visade sig utgora en av Colons forsvunna bibliotekskataloger,
Libro de los Epitomes, bestiende av omfattande sammanfattningar av cirka
1 800 texter frin antiken och framat till Colons samtid, huvudsakligen
rorande tryckta bocker. Enligt honom var detta en ”uppticke av ofantlig
betydelse”, inte minst for att det innehéller massor med information hur
man liste och tillgodogjorde sig bocker for 500 dr sedan.

Hernando Colon (1488-1539) var andre son till Christoffer Columbus,
som han tf6ljde pa dennes tredje resa till Karibien och han besokte dven
Hispaniola ytterligare en ging tillsammans med sin ildre, legitime bror.
Mest kind dr Hernando for sin heroiserande biografi dver fadern, men
han var dirutover en besatt samlare av bocker, smaskrifter, flygblad och

* Bosse Holmqvist, professor emeritus i idéhistoria vid Stockholms universitet, bosse.holm-
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