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Inledning. Att studera ateismens rorelse

Frigan om sekulariseringen av det moderna samhillet 4r stor och omdis-
kuterad.! Oavsett hur man virderar olika sekulariseringsteorier dr det ett
faktum att religionens plats och roll i vistvirldens samhillen forindrades
kraftigt under 190o-talet. Enligt en av de mer framtridande sekularise-
ringstinkarna, Charles Taylor, har vi under moderniteten rort oss frin ett
samhille ”in which it was virtually impossible not to believe in God, to
one in which faith, even for the staunchest believer, is one human possibi-
lity among others”.? Det skulle innebira att avsaknaden av gudstro, som
kan ges termen ateism, i stillet har vixt. Avsaknaden av tro ir inte nodvin-
digtvis ett direkt resultat av icke-troende propagandisters verksamhet, men
ateistiska idéer ir inda en viktig del i studiet av den storre utvecklingen.

Forskningsfiltet som historiskt studerar ateism (och sekularism, huma-
nism, fritinkande etc.) vixer snabbt internationellt, vilket for med sig ett
behov av att reflektera 6ver olika mojligheter att skriva ateismens historia
och idéhistoria pd. En stark tendens inom filtet dr att uppehalla sig vid
kanoniserade tinkare, som Spinoza, Diderot, Marx, Nietzsche, Russell
och sa vidare, inte sillan med diskussioner om huruvida personer som
Hobbes, Darwin och Einstein var ateister eller inte.* Aven nir det inte
bara ror de storsta namnen i internationell idéhistorisk kanon finns det
exempel pa en viss fixering vid enskilda inflytelserika personer.* Ofta
forutsites att det dr dessa tinkare som si att siga dr ateismens historia,
och att deras idéer sprids och skapar den avsaknad av tro som si smi-
ningom finns i de bredare samhillslagren.

Men som papekats av historiker av olika schatteringar sd fir man en
rikare och mer korrekt bild av kunskap och idéer om man ocksi gir bortom
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enkla spridningsmodeller, i vilka en tanke produceras av en central aktor
och sedan sprids till slutmottagare i en linjir diffusionsprocess. Idéer och
kunskap finns samtidigt i och cirkulerar eller ror sig mellan olika samhalle-
liga arenor och institutioner. Samhillets tinkande och idéuttryck bor
dirmed studeras genom att man dven nirmar sig andra personer och
sammanhang 4n de stora tinkarna.’ Utan att man nodvindigtvis disku-
terat i termer av diffusion och cirkulation har ocksd den sambhilleliga
rorelsen av ateistiska idéer undersokts genom historiska studier av rorel-
ser i en specifik bemirkelse: ateismen och fritinkandet som ett slags
folkrorelse. Ateismen har i sidana studier fitt en mer konkret historisk
inbiddning pi nationell nivi, ofta kopplat till enstaka linders moderni-
sering och demokratisering.® I Sverige dr den historiska ateism-forskning-
en generellt sett eftersatt. De mest ambitidsa och intressanta verken riktar
in sig pa personer som Viktor Lennstrand, Hjalmar Branting och Ingemar
Hedenius.” Forskning kring ateismen som och i rorelse finns i ndgon man,
men frimst i form av studier av sent 18co-tal.® Ateismens svenska
1900-tals-idéhistoria bortanfor Hedenius och Hedeniusdebatten ér allesd
i hog grad oskriven.

I den hir artikeln vill jag genomféra en konkret och lokal studie av
ateismens svenska historia. Ett metodologiskt grepp for att finga ateis-
tiska idéers cirkulation ir att ta fasta pa organiseringen kring dem. Orga-
nisationer ir ett slags ”plats” dir historiska erfarenheter och idéer samhail-
leligt materialiseras och konkretiseras. Sidana studier finns internatio-
nellt, exempelvis angriper Todd Weir i sin Secularism and religion in nine-
teenth-century Germany (2014) sekularistiska idéer fruktbart genom att
studera den sociala formeringen kring dem.’ Jimfért med Weir och
liknande studier vill jag i den hir artikeln flytta fokus frin det nationella
till det lokala. Liknande ansatser har funnits i studier av ateismen i Nord-
amerika, men di pé delstatsnivd, som Joanne Passets studie av koppling-
en mellan fritinkande och kvinnoemancipation i Iowa och Tina Blocks
och Lynne Marks arbeten om British Columbias sekulira identitet.!” En
avgrinsning for den hir studien ir valet att undersoka en 4n ligre niva
- den lokala ateistiska organiseringen i en stad, nimligen Goteborg.

Det lokala perspektivet ger potentiellt en tydligare bild av hur idéer
cirkulerar och fir samhillelig betydelse. Det ger mojlighet till en mer
fokuserad blick pa en del av en idéutveckling i en konkret kontext, som
kan siga nigot om den mer allminna utvecklingen, men ocksa gora det
ur en nigot annorlunda vinkel. En studie av ateismen i Goteborg kan
blottligga andra aspekter i jimforelse med den existerande forskningen
om Sverige. Denna ir som sagt tunn och ror personer och grupper som
befunnit sig pa andra platser: i Stockholm, Uppsala och Lund, dir de poli-
tiska, kulturella och intellektuella etablissemangen funnits. Givet Goteborgs
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plats som landets nist storsta stad, men nigot vid sidan om de nimnda
etablissemangen historiskt sett, kan en studie av denna stad potentiellt
sett alltsd komplettera det som hittills studerats av ateismens historia.

Ett fokus pd den lokala utvecklingen kan dven ge mojlighet till ate dis-
kutera nigra viktiga frigor inom filtet. Forutom att den hir studien
dmnar visa hur ateismen ser ut om man plockar ned den frin de filoso-
fiska elfenbenstornen, kan den dirtill tentativt behandla frigan om hur
ateismen hinger samman, i vilken grad det ir mojligt att se den som ett
enhetligt fenomen som gar att folja 6ver tid och hur meningsfullt ett
sddant synsite blir i historiografisk mening. Mitchell Stephens hivdar i
sin grandiost koncipierade studie av ateismens historia att ateism i grun-
den dr ett transhistoriskt och transkulturellt fenomen och forsoker teckna
en ateismens gemensamma etik. Mot det stdr forskare som Nick Spencer
och John Gray som snarare menar att ateismen ir ett modernt fenomen
och understryker ateismens pluralitet. T dessa studier sker diskussionen
pé ett slags internationell kanon-nivi, men frigan bor ocksd kunna stu-
deras inom ett mer avgrinsat omride.

Det internationella forskningsfiltet kinnetecknas av en komplexitet
savil nir det giller killornas begrepp som historikerns analytiska begrepp.
Ateism, sekularism, humanism, irreligion, skepticism, icke-religion, icke-
tro, religionskritik och fritinkande ror sig alla kring ungefir samma
imneskomplex och dr niraliggande utan att nédvindigtvis vara helt
synonyma. Jag kallar alltsd det jag undersoker hir for ateism, utifran en
auktoritativ analytisk definition av termen som ir “avsaknad av tro pa
existensen av en Gud eller gudar”.!? Ett tilligg till den definitionen 4r att
det hir inte bara dr den rent negativa avsaknaden som ir av intresse, utan
ocksd medvetenheten om och det aktiva torgférandet av den positionen.'?

Artikelns mal och uppligg

Tre frigor dr vigledande for foreliggande arbete: Hur har organiseringen
kring ateistiska idéer sett ut i Goteborg under 19o0-talet? Vilka likheter
och skillnader finns mellan olika organiseringsforsok? Och har det lokala
spelat roll och i sé fall pa vilket vis? Syftet med artikeln ir i forsta hand
deskriptivt och kartliggande, di studien ror ett amne och ett empiriske
material som ir i stort sett obehandlat. Men som nimnt ovan ir ett mil
med artikeln ocksd att utifrin denna kartliggning diskutera ateismens
enhetlighet eller pluralitet. Sammantaget vill jag med detta limna ett
bidrag till den historiska forskningen om ateism och sekularitet i Sverige.

Framstillningen styrs av tre ssmmanflidtade teman: For det forsta kom-
mer jag att teckna respektive organisations tillkomst, syfte och aktivitet
samt eventuella forsvinnande. For det andra frigar jag efter organisationens



38 - ANTON JANSSON

lokala férankring, samt relationen mellan det lokala och nationella. For
det tredje kommer jag att kort presentera respektive organisations idé-
uttryck och teoretiska stillningstaganden.™ Detta gors i fyra redovisande
avsnitt, ett om varje identifierad organisation. Jag dtervinder sedan till en
mer analytisk diskussion av resultaten i det avslutande avsnittet. Forst dock
en kort bakgrund.

Det forra sekelskiftets fritinkare i Sverige

Fore det sena 1800-talet fanns i Sverige ingen ateism i organiserad form.
Men decennierna innan sekelskiftet tog organiseringen fart. 1879 grun-
dade Anton Nystrom Positivistiska samfundet, fem ar senare grundades
Foreningen for religionsfrihet och efter det den férmodligen mest
framgangsrika organisationen: fritinkaragitatorn Viktor Lennstrands
Utilistiska samfundet. Gemensamt for dessa tre var att de grundades i
Stockholm. Foreningen for religionsfrihet hade som mal att skilja kyrka
och stat och ir inte s mycket ett ateistiskt propagerande féorbund dven
om de ledande medlemmarna, bland andra Hjalmar Branting, var utta-
lade fritdnkare. Gemensamt for Nystroms positivistiska och Lennstrands
utilistiska samfund var att de kombinerade religions- och frimst da kris-
tendomskritik med ett slags positiv ersittning, ett alternativ till kristen-
domen: i det tidigare fallet Nystroms Comte-inspirerade positivism och
i det senare det som Lennstrand kallade utilism."

I Goteborg fanns vid den hir tiden en organisation som kan riknas
som besliktad med dessa, nimligen De fornuftstroendes samfund. Sam-
fundet, som forst hette Sanningsokarnes férening, var en del av en bre-
dare rorelse av ”fornuftstro” i Sverige vars frimsta uttryck var tidskriften
Sanningsokaren. Diri presenterades minga internationella fritinkare och
ateister, som Annie Besant, Robert G. Ingersoll och Charles Bradlaugh,
och publicerades bibel- och religionskritik.’* Men de férnuftstroende lig
nira unitarismen, hade en tro pa ett hogsta visende och ansig sig sjilva
tillhora en ny religion som de i varje fall ibland kallade ”praktisk kristen-
dom”. Domkapitlet i Goteborg tyckte dock annorlunda; pi grund av
samfundets minst sagt odogmatiska tolkning av kristendomen avstyrkte
de samfundets ansokan om att f bli erkdnt som trossamfund."” Nir Viktor
Lennstrand var i Goteborg 1888 gjordes forsok att starta upp en
lokalforening av Utilistiska samfundet, men det projektet tycks ha strandat
relativt snabbt.® I stillet 4r det under 19oo-talet vi kan tala om en starkare
ateistisk och religionskritisk aktivitet i Goteborg. Dit ska vi vinda oss nu.
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Svenska Fritinkareforbundet

Forutom de ovan nimnda fanns runt sekelskiftet ett par mindre fram-
gangsrika ateistiska organisationsforsok i Sverige. Ett av dessa var den
utilistiska psalmdiktaren Ernst Hellborgs Fritinkareférbundet. Den orga-
nisationen hade bara ett tjugotal medlemmar och blev inte langlivad.”
Namnet plockades dock upp igen ett trettiotal dr senare i Goteborg.
Kontexten nir nya Svenska Fritinkareforbundet bildades sig emellertid
annorlunda ut. Svenska Fritinkareforbundet grundades i slutet av 1920-
talet och kan sigas ha fotts ur en komplex viv av andra rorelser och orga-
nisationer lokalt, nationellt och internationellt. Ursprunget fanns i en
kongress som holls i Goteborg for den socialistiska esperanto-internatio-
nalen i augusti 1928. Esperantororelsen, som var stark under mellankrigs-
tiden, var delad i en allmin eller ”borgerlig” och en socialistisk gren, och
det var den senare, genom férbundet Sennacieca Asocio Tutmondo (De
nationalitetslosas virldsforbund, SAT), som hade sitt mote i Goteborg.?
Den lokala organisatoren var en mycket aktiv esperantist och kommunist
vid namn Einar Adamson. Journalisten Adamson var vid tiden chefredak-
tor for den kommunistiska tidningen Vist-Svenska Kuriren och satt i kom-
munfullmiktige for Sveriges Kommunistiska Parti (SKP).* Dirtill var han
alltsd esperantist, ledande i den svenska grenen av SAT, Sveda Laborista
Esperanto-Asocio (Svenska arbetaresperantoforbundet, SLEA), och fram
till 1931 redaktor f6r denna organisations tidskrift Arbetar-esperantisten.?

I den socialistiska esperantogrenen var religionskritiken utbredd, sir-
skilt under den hir tiden di ”antireligiés propaganda” och “kimpande
ateism” hade en hogkonjunktur i Sovjetunionen.”® Under kongressen i
Goteborg 1928 bildades en fritinkarsektion av SAT och som en svensk
gren av denna skapades Svenska Fritinkareférbundet. Men Svenska Fri-
tinkareforbundet blev inte en exklusiv esperantistforeteelse. Det angavs
frin borjan att organisationen dven var en sektion av den socialistiska
internationalen for fritinkare, Internationale proletarische Freidenker
(IPF).>* Blev man medlem i Svenska Fritinkareférbundet sd ansléts man
till SAT:s fritinkarfraktion, men dven till IPF. Syftet med de nationella
sektionerna av SAT:s fritinkarfraktion skulle vara att forbinda fritinkare
i olika linder, propagera esperanto bland dessa och sprida litteratur och
material mellan linder. Men i det svenska fallet kom alltsa syftet att bli
bredare. Da det vid tillfillet inte fanns nigra aktiva fritinkarorganisatio-
ner i Sverige menade sig den nya organisationen ha ”insett vikten av att
driva proaganda [sic] pad svenska” och skulle dirmed verka pi svenska
snarare 4n pd esperanto.” Den aktivitet som bedrevs kan sigas ha bestitt
av dels produktionen av en tidskrift, som forst hette Nya Fritdnkarn (jim-
for Lennstrands Fritdnkaren) och sedan Ateisten, dels offentliga moten och
foreldsningar.
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Nya Fritdnkarn/Ateisten var en dttasidig tidskrift med blandat innehall.
Ett dterkommande inslag ir oversittningar av utdrag ur en sovjetisk
”Antireligios lirobok for arbetare”. Det finns ocksi flera reportage frin
Sovjetunionen skrivna av Adamson, bland annat frin De gudlosas for-
bunds andra kongress i Leningrad 1929.2° Den innehdller satiriska dikter
och bilder, samt nya kristendomskritiska texter av kommunisten Hinke
Bergegren och en gammal av Viktor Lennstrand. Hirtill finns rapporter
om forbundets aktivitet, samt om ateistisk aktivitet utomlands. Men tid-
skriften kom enbart ut i fyra nummer. I Areistens midvinternummer
1930/31 utlovades fortsatta nummer, ett i kvartalet skulle det bli. Sa
skedde emellertid inte. Inte heller mirks ndgon annan aktivitet efter 1931.
Tidigare uppgavs att man anordnat moten och att talare frin féorbundet
besokt nykterhets- och arbetarorganisationer for att tala om religion.
Ett huvudnummer var en dterkommande polemik med baptistpastorn
C. G. Hjelm, som under sent 1920-tal ofta talade pa dmnet vickelse i
Sovjetunionen. Detta féranledde Adamson och frinder att inte bara be-
soka Hjelms moten utan ocksd arrangera egna dit man bjod in Hjelm.”
Det sista i detta slag som gir att finna var att Adamson och Bergegren
1931 under Svenska Fritinkareférbundets flagg foretog en gemensam
vistsvensk antireligios kampanj som bland annat féranledde klammeri
med rittvisan i Mellerud.?

1931 gav Svenska Fritinkareforbundet ut Einar Adamsons bok Prstlist.
Men efter det tystnade féorbundet. Anledningen var formodligen till stor
del den turbulens som fanns inom den socialistiska rorelsen bade
internationellt och nationellt. Bide SAT och IPF forsvagades genom
splittringar mellan socialdemokrater, Komintern-trogna och Komintern-
kritiska kommunister.” I Sverige splittrades som bekant SKP lings lik-
nande linjer. Adamson som var ”kilbomare” tycks ha upplevt svarigheter
bland annat di de Komintern-trogna ”sillénarna” tog 6ver den socialis-
tiska esperantororelsen i Goteborg. Den frenetiska aktivitet som Adam-
son uppvisade under sent 1920-tal minskade. I det kommunistiska ”bou-
levardbladet” Minareten, som Adamson blev redaktor for pa 1930-talet,
forekom ofta religionskritiska artiklar, men Svenska Fritinkareforbundet
lyste helt med sin frinvaro.*

Svenska Fritinkareférbundet var nominellt en nationell organisation,
men tycks aldrig riktigt ha lyckats sprida sin verksamhet utanfér Vist-
sverige. Det finns inga tecken pi nigon aktivitet i nigon annan del av
landet. Ndgon medlemslista har inte heller stitt att finna, men nir det
rapporteras om nya medlemmar och listas "midvinterhilsningar” frin
forbundets medlemmar si dominerar Vistsverige i princip helt. De mer
berémda kommunisterna Nils Flyg och Hinke Bergegren ir de enda fran
Stockholm och de har uttryckligen bjudits in frin férbundets sida.*
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Snarare ir de utlindska kontakterna starkare. Framfor allt miarks Adam-
sons nira band till Sovjetunionen.*

Kopplingen till den sovjetiska antireligiosa propagandan ir viktig for
att forstd forbundets idéuttryck. Ryska texter 6versattes och Adamsons
religionskritik byggde till en del pd erfarenheter fran hans resor i den unga
staten. Dirmed forekom ocksa kritiska synpunkter pé islam, judendom
och buddhism, som ju var mer nirvarande i det méingreligiosa Sovjet-
unionen dn i Sverige. Vidare var religionskritiken inriktad pa hur kyrkans
monopol miste brytas for att uppna en politisk befrielse av de fortryckta
klasserna. Religionen ir ett "opium for folket”, felciterar Adamson Marx
- kyrkan férdummar och bedévar.?* Den ir alltid en “giftspridare” och
’fordummelseapparat” i kapitalismens och imperialismens tjinst som
genom att sprida logner till folket forhindrar deras méjlighet att se virlden
klart och dirmed handla klart.** Tonen ér hitsk. All religion ir brutal och
rd, kristna stottar girna vald, det var de som startade forsta virldskriget
som ledde till miljontals minniskors dod.* Over huvud taget ansags reli-
gionen vara omoralisk och destruktiv. Nykteristen Adamson aterkom ofta
till hur fylleri var en del av de religitsa festerna i det gamla Ryssland och
han hivdade att kyrkor hade lockat med osedligheter som maskeradbaler
och dobbel.* Mellankrigstidens organiserade ateism ir alltsi kommu-
nistisk och starkt, frint polemisk. Beskedligare toner ljuder efter andra
varldskriget.

Forbundet for Religionsfrihets
Goteborgsavdelning

Internationellt var den omedelbara efterkrigstiden en lagpunkt for ateism
och religionskritik. I Tyskland talar man ofta om en Rechristianisierung i
den tidiga forbundsrepubliken och bide Storbritannien och USA erfor
samtidigt en tydlig hogkonjunktur for kyrklig aktivitet och religionens
roll i offentligheten.”” I Sverige sig det ndgot annorlunda ut. Visserligen
kan man kontrastera ett mer traditionellt 1950-tal med ett radikalt 1960-
tal under vilket religionen var en av minga kulturella normer som sattes
ifriga, men de uppgorelser med kyrkan som fitt mest uppmirksamhet i
Sverige skedde kring 1950. 1949 rasade den sa kallade Hedenius- eller
Tro och vetande-debatten med anledning av filosofiprofessorn Ingemar
Hedenius bok Tro och vetande, i vilken han argumenterade for Guds icke-
existens och angrep Sveriges ledande teologer och biskopar.* Drygt tva
ir senare tridde den nya religionsfrihetslagen i kraft, vilken bland annat
medforde att det nu blev mojligt ate gd ur Svenska kyrkan utan att gd med
i ndgot annat trossamfund. I samband med stiftandet av denna lag fram-
tridde en ny organisation, Férbundet for Religionsfrihet.
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I september 1951 konstituerades det nya forbundet, som i tidningarna
forst omtalades som gudlésa, kyrklosa och konfessionslosa, innan namnet
konsoliderades.* Bland de ledande figurerna bide vid grundandet och
genom forbundets existens mirktes framfor alle Ture Nerman och Per
Anders Fogelstrom. I féorbundsstyrelsen ingick ytterligare beromda offent-
liga intellektuella och politiker som Vilhelm Moberg, Konrad Marc-
Wogau, Stellan Arvidsson och Lennart Geijer.* Forbundet var mycket
Stockholmscentrerat, i dess stadgar fastslogs att forbundsstyrelsen skulle
ha sitt site i Stockholm. I de nogsamt utformade stadgarna fanns dock
tydligt utlagt vad som gillde for lokalféreningar, sa det fanns en tanke om
att forbundet ocksa skulle grena ut sig 6ver landet.* Och den forsta grenen
ut frin stammen blev den goteborgska. I forbundets tidskrift Fri Tanke,
som kom ut med mellan ett och tre nummer per ar fran 1954 till 1968,
meddelades i forsta drgingens sista nummer att det hint saker i Goteborg.
Den 21 november 1954 bildades Goteborgsavdelningen av forbundet pa
initiativ av Bertil Pettersson och Rune Ohlsson. Den forstnimnde, som
angavs ha varit med sedan férbundets grundande pi riksniva, blev ord-
forande for en styrelse som inneholl sex andra ledamoter.*

Goteborgsavdelningen utmirkte sig med ett par initiativ kring alter-
nativ till kyrkliga ceremonier. 1956 drog man iging ett forsok till en
alternativ religionsfri konfirmation, organiserad som en studiecirkel i
?kultur- och samhillskunskap”. Malet var att de barn som inte konfirme-
rade sig av 6vertygelse utan av ren slentrian skulle fi ett sekulirt alterna-
tiv. Kursen som skulle ledas av den lokala styrelseledamoten Vilgot Nils-
son var tinkt att innehélla diskussioner kring moral, kamratskap, frihet
och ansvar; hem-, arbets- och samhillsliv; juridik och ekonomij; estetik,
nykterhet och sexualitet. Alla dessa punkter, sades det, ’maste naturligtvis
planliggas sd att de passar en femtondrings intellekt och omdéme”.*
Initiativet uppmirksammades en del i media, dock rann det hela ut i
sanden efter att forst ha skjutits upp under ett par ar.* Detta framfor allt
pé grund av motstind fran skoloverstyrelsen, som avslog forbundets be-
giran om att elever skulle kunna fa ledigt fran skolundervisningen pa
samma vis som de som gick i fri- eller statskyrklig konfirmation.* Senare
limnades dven en motion till stadsfullmiktige angiende ceremonielet
kring de borgerliga vigslarna i Goteborg. Dessa, menade man, gav ett
?trakigt” intryck; man ville i stillet att det skulle stillas i ordning en or-
dentlig vigsellokal, dir det skulle kunna finnas plats savil for anhoriga och
dskadare som for ett musikkapell, samt ge mojlighet till vigselforrittning
andra tider 4n vardagar klockan 13.“ Aven om dessa initiativ - vars poing
var att utvidga mojligheten att leva ett liv helt utanfér kyrkans och
kristendomens hign - inte fick direkta resultat, visar de pa lokalavdel-
ningens engagemang. Under en tid pi 1950-talet framholls Goteborgs-
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avdelningen i forbundets tidskrift som en stabil férening och ett ”gott
exempel” pa ”den personliga aktiviteten”.*” Lokalavdelningen hade dven
en studiecirkel om tro och moral och arrangerade en debatt med fore-
tridare for de politiska ungdomsférbunden under rubriken ”Bor kyrka
och stat skiljas?”.*

Efter 1958 tycks dock aktiviteten for lokalavdelningen ha stannat upp.
Under 1960-talet verkar det 6ver huvud taget inte ha existerat nidgot
Goteborgsforbund. T de ars- och aktivitetsberittelser som (sporadiskt)
trycks i Fri Tanke rapporteras ingenting frin Goteborg. Nej, i stéllet skrivs
det i verksamhetsberittelsen frin 1964-1965 att man kontaktat personer
och grupper i flera stider, inklusive Goteborg, for att forsoka bilda lokal-
avdelningar. D4 tycks det enbart ha funnits en lokalavdelning i Linko-
ping.* P nagra platser lyckades man bilda nya avdelningar, men inte ater
i Goteborg.”® De synliga kopplingarna till Goteborg under 1960-talet
begrinsade sig till att en styrelseledamot kom fran staden. Det var Bruno
Nordenhill, som satt i stadsfullmiktige for socialdemokraterna i Gote-
borg och var den forste ordféranden i Tjinsteminnens s-forening (i dag
S-akademiker). Nordenhill, som i det civila var forsidkringstjinsteman,
satt i den nationella forbundsstyrelsen redan pi 1950-talet och det var han
som var ansvarig for den tidigare nimnda motionen om borgerliga vigs-
lar* Aktiviteterna inom Goteborgsavdelningen under 1950-talet lag i
linje med férbundets generella malsittning, som var att bedriva opinion
i frigor som ror religionsfrihet och sirskilt skiljandet av stat och kyrka,
samt att hitta sekulira alternativ till kyrkliga ceremonier. De generella
mélen framgar av bade princip- och handlingsprogram, samt den praktiska
verksamheten. Bland annat arbetade Nerman och Fogelstrom med ett
ceremoniel till borgerliga begravningar.*?

Nir det giller forbundet i sin helhet tycks idélinjen ha varit relativt
tydlig. Den stod i kontrast till mellankrigstidens mer radikalt vinsterori-
enterade antireligiositet. Inget tyder pa att Goteborgsavdelningen avvek
i detta hinseende.’® Den ideologiska strid som kan noteras i forbundets
eget material stod mellan olika personer, snarare 4n att det skulle ha upp-
statt ndgon skillnad mellan riks- och lokalforbund. Férbundsmedlemmen
Morten Grindal skrev i ett av tidskriftens tidigare nummer en hitsk anti-
religios text dir han kallade religion for tvangsnevroser” och menade att
Bibeln var den ”férnimsta andliga makten i massmordandets tjanst”.>
Detta utloste en replikvixling mellan Grindal och Ture Nerman, vari
Nerman menade att antireligiosa inldgg av Grindals typ inte var i linje
med forbundets programforklaring, utan att forbundet genom sansad
debatt och att skaffa sig respekt dven hos religiésa organisationer skulle
kunna vinna storre formell och institutionell religionsfrihet.*® Fogelstrom
understrok ocksa att forbundet inte var anti-gudligt eller stdende for
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nigon kamp-ateism, men vil var ett intresseorgan for icke troende.*® Det
som i en sarkastisk artikel i Svenska Dagbladet omnimndes som forbundets
Ygrisossighet” gillde nog dven i Goteborg; i varje fall tyder ingenting pa
att man dir avvek frin den mer stillsamma och reformistiska linje som
Nerman och Fogelstrom foretridde.” Hitskare blev det dock pd annat
héll under 1960-talet i en annan organisation som dok upp i staden.

Ateistisk Organisation

Uppgorelsen med (den institutionaliserade) kristendomen i Sverige kom
att fortsitta dven efter Hedenius-debatten. Under 1960-talet pagick en
utredning om en forindring av relationen mellan kyrka och stat, som dock
inte gav nigot resultat.’® Troloshetsdebatten i mitten av 1960-talet hand-
lade visserligen mer om virderingar och nihilism 4n om tro pid Gud,
men Guds dod fanns diri ofta med som ett slags bakgrundsantagande.”
Mer explicita stillningstaganden mot Guds existens fanns dock ocksa.
Verdandi arrangerade 1961 i Uppsala en Yateistvecka” och gav ut Areistens
handbok (1964), som kom i flera upplagor.®® Mindre kint i dag ar atc det
ocksd grundades en ateistisk organisation, med just det namnet. Ateistisk
Organisation flammade upp och fick en hel del uppmirksamhet, men hade
en kort brinntid.

I borjan av oktober 1963 inforde de stora dagstidningarna notiser som
meddelade att en ny ateistisk organisation hade bildats, som syftade till
att motverka religios propaganda och vidskepelse.®! Gateborgs-Tidningen
skrev ocksd kort om det, och illustrerade artikeln med en skimtteckning
forestillande en dngel som sitter i himlen, pekar ner pd Goteborg och siger
att ”den stan far vi allt hilla 6gonen pé i fortsittningen”.®> For det var just
i Goteborg som den ateistiska organisationen hade bildats. Centralfiguren
i Ateistisk Organisation var en forsikringsinspektor fran Vistra Frolunda
vid namn Rolf Ekelund, som i Aftonblader si smaningom till och med fick
epitetet "Ateisthovdingen”.®* Den rapportering som finns kretsar ocksi
just kring hovdingen, snarare 4n organisationen. Efter grundandet 1963
publicerade bide Aftonblader och Giteborgs-Tidningen helsidesportritt av
Ekelund, i hemmiljo med fru och barn nirvarande. Men Ekelund fick inte
bara visa upp sitt hem utan ocksa ligga ut texten om organisationens
utveckling och syfte. Organisationen som grundades i september av sju
personer, angavs sedan under hosten ha femton, ett trettiotal och ett
femtiotal medlemmar och fortsatte att vixa.** Ekelund uttryckte sjilv sin
forvaning over det stora intresset. P4 grund av alla reaktioner efter annon-
ser och notiser i tidningarna tvingades han att stinga av sin hemtelefon
och det kom intresseforfrigningar ”fran Lycksele i norr till Hissleholm i
soder”.% Den forsta minadens offentliga portritt tycks ocksa ha bidragit
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till ate stirka och marknadsfora Ateistisk Organisation dn mer, for nir
Aftonbladet i mars 1965 dter portritterar Ekelund anges att man riknar ett
tusental medlemmar utspridda i hela landet.®® Organisationen verkar dock
hela tiden ha varit centrerad till Géteborg och kring Rolf Ekelund.

Exakt nir organisationen lades ner ir ndgot oklart, men efter 1965
verkar Ekelund och hans organisation ha tystnat. Det sista som jag lyckats
frambringa om organisationen tyder pd att den inte var helt i harmoni
internt: som svar pi en intervju med Ekelund i Aftonblader skrev en annan
medlem en insindare vari han menade att det Ekelund siger i intervjun
var dennes egna dsikter och ”inget som helst uttryck for den organisations
synpunkter, vars ordférande han ar”.¢

De forsta notiserna om organisationen angav att den skulle motverka
vad som kallades religios propaganda och vidskepelse, men inte genom
att bli ett allmint ”debattforum” for ateister eller mellan ateister och
kristna.®® At diskutera logiskt med kristna dr meningslost eftersom tron
bara ir subjektiv, tyckte Ekelund.® I stillet skulle den religiosa propagan-
dan angripas genom olika typer av paverkansarbete. Och det var frimst
den institutionaliserade religiosa propagandan som skulle attackeras.
Kristendomsundervisning, samt boner och gudstjinster i skolan togs upp
som exempel pa att religionsfriheten inte var fullt genomford. I referat av
organisationens interna bulletiner insinda till Arbetartidningen var det
ocksa just kristendomsundervisningen som stod i centrum. Goteborgs-
forfattarna Anderz Harning och Bengt Anderberg skrev om detta for
bulletinen, och i Arbetartidningen citerades ocksd ur en skrivelse skickad
till Ecklesiastikdepartementet angiende nédvindigheten av att avskaffa
kristendomsundervisningen.” Att det var just kristendomsundervisning-
en som stod i centrum ir inte att forvinas 6ver. 1960 ars gymnasieutred-
ning slog fast att denna skulle tas bort, vilket ledde till en enorm reaktion
fran samtliga kristna samfund nir forslaget presenterades 1963. Det blev
en hett debatterad friga, och 6ver tva miljoner namnunderskrifter samla-
des in till stod for att bevara kristendomsundervisningen.”

I Aftonbladets portritt av Ekelund frin 1965 angavs att organisationen
inte hade nigon "omfattande verksamhet utit”, men ate de riktade skrivel-
ser till makthavare. Till verksamheten horde ocksi att bevaka svensk och
utlindsk media, en bevakning som sedan sammanstilldes i den bulletin
som Ekelund redigerade.”” Nagon egentlig platsbunden aktivitet i Gote-
borg har dock inte gatt att finna. Om det fanns nigon relation till For-
bundet for Religionsfrihet ir ocksa oklart.

Nagon storre idéanalys av organisationen gar inte att genomféra utifran
materialet. Men négra antireligiosa troper dyker upp: att kristendomen
ir ologisk och full av sagor och vidskepelser, vilka kan ersittas med en
vetenskaplig virldsbild; att kristendomen ligger pengar pa onodigheter,
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som att restaurera gamla stenkyrkor i stillet for att finansiera ”verkliga
kirleksverk” som att utrota sjukdomar i Etiopien.” Den religiosa dubbel-
moralen ir ett dterkommande tema, Ekelund tar exempelvis i en intervju
upp hur han i lumpen slogs av hur filtpristers vilsignande av vapen gick
stick i stiv med det sjitte budet om att inte dripa.”* Etikdiskussionen som
den framkommer i forhillande till kristendomsundervisningen ar ocksé
bade framskjuten och nigorlunda originell. Bakar man samman etikunder-
visningen med religionens trossatser sé riskerar etiken ocksa att férsvinna
nir man kommer upp i tondren och tappar sin tro, menade Ekelund.
Enligt den skrivelse som riktades till Ecklesiastikdepartementet uppstar
det sd en ”[olycklig] norm- och rotlshet, som kan leda till ungdomskrimi-
nalitet men ocksa till bristande samhorighetskinsla med medminniskor”.”
Ekelund upprepade senare detta och refererade till en undersokning som
gjorts i England dir barn till ateister visat sig vara ”definitivt mindre
kriminella” 4n barn till religiosa.”® Ateistisk Organisation blev alltsa inte
lingvarig, varken i Goteborg eller i Sverige och har inte limnat sirskilt
ménga spér efter sig. Mer framgéngsrik bade lokalt och nationellt har en
annan organisation varit — Humanisterna.

Humanisterna i Goteborg

Humanisterna dr en landsomfattande organisation grundad 1979 som
Human-Etiska Forbundet. Namnet kan ses som ett eko av det mycket
starkare norska Human-Etisk Forbund, grundat 1956, en organisation
som ocksa stottade den svenska mycket under de forsta dren. Human-
Etiska Forbundet, som 1999 bytte till sitt nuvarande namn, ansokte ocksa
hosten 1983 om att bli medlem i den internationella paraplyorganisa-
tionen for fritinkare, International Humanist and Ethical Union (IHEU),
som grundades 1952.”7 Humanisterna fortsatte att stirka sin aktivitet
under 1990-talet, men fick sitt stora uppsving under oo-talet. De kan di
sigas ha fatt draghjilp av den internationella hogkonjunktur for religi-
onskritiken som ofta rubriceras som nyateism, vilken hade foretridare
som Richard Dawkins och Sam Harris. Under samma period spelade
ocksd den nye ledaren Christer Sturmark en viktig roll. Valet av den tidi-
gare IT-entreprendren som ordférande 2005 innebar en professionalise-
ring och ett lyft for Humanisternas offentliga profil.”®

Redan 1983 gjordes ett forsok att starta en lokalférening i Goteborg.
Frin nationellt hall uppmuntrade man nya medlemmar som bodde ”ute
i landet” att grunda lokala sammanslutningar och nir géteborgaren Lars
Torstensson gick med 1983 skedde ett sidant forsok. "Human-Etiska
Forbundet lokalavdelningen Go6teborg” erbjod 1983 en studiecirkel som
skulle behandla ”6vertro och vidskeplighet i vart samhille”. Ingen utom-
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stdende anmilde sig dock till cirkeln. Vid ett av lokalavdelningens méten
holls ett foredrag av ordféranden i norska Human-Etisk Forbund, Levi
Fragell, senare ordforande i internationella IHEU. Métet samlade dock
endast 16 dhorare och gav inte den skjuts i lokalavdelningens aktivitet som
man hoppats pd.”” Lokalavdelningen somnade i stillet in, for att vickas
upp igen ndgra ar senare. I oktober 1988 gjordes ett nytt forsok och di
blev resultatet mer lyckat. Torstensson deltog dven da, men det var de
unga syskonen Staffan och Anna Charlotta Gunnarsson som var ledande
vid det hir tillfillet. Staffan Gunnarsson valdes till ordférande, forblev
detiover ett decennium och dr dirmed den som suttit lingst pa den lokala
ordférandeposten.®

Sedan 1988 har Humanisterna Vist, som de numera heter, lyckats med
det som inga andra ateistiska organisationer i Goteborg formate tidigare,
att ha en stadig och aktiv organisation 6ver lingre tid. I skrivande stund,
strax efter lokalféreningens 3o0-arsjubileum, dr den i allra hogsta grad
levande och har runt 1 ooo medlemmar i Vistsverige.*! Foreningen har
haft, och har, en mingd aktiviteter, sivil inatriktade som utitriktade.
Aterkommande aktiviteter har varit forelisningar och debattkvillar.
Amnena har varierat, men har ofta berért vetenskapliga och politiska
teman - allt frin Darwin och gudsbevis till korruption, demokrati och
hedersvald, inte sillan med foretridare for forskarvirlden. Nigra bekanta
namn som deltagit som foreldsare ir Bengt Westerberg, fore detta parti-
ledare for Folkpartiet, Bo Rothstein, professor i statsvetenskap, och Sara
Mohammad, debattor och aktivist. Organisationen har ocksi samarrange-
rat moten med de lokala avdelningarna av organisationerna Glom aldrig
Pela och Fadime och Vetenskap och Folkbildning.®* Sedan 2017 bedriver
ocksa lokalavdelningen humanistisk konfirmation i Vistsverige, ndgot
som funnits pa nationell niva sedan 1990.* Under en period fanns ocksa
ett ungdomsférbund, Unga Humanister Goteborg, men den verksamheten
ir nedlagd savil lokalt som nationellt. Mer utdtriktade foreldsningar och
debatter har ocksé arrangerats i Goteborg, bland annat har Christer Stur-
mark varit pd plats och debatterat med religiosa foretridare. Goteborgs-
avdelningen har ocksa ofta varit med och drivit den nationella organisa-
tionens deltagande pd bokmissan i Goteborg.** Lokalt har foreningen
bedrivit opinionsbildning pa olika vis. Vid mitten av 199o-talet var
Humanisterna i Goteborg engagerade och drivande i en debatt som hade
utlosts av att nigra politiker i Uddevalla kritiserat kristna skolavslut-
ningar. Detta stéllde sig Humanisterna Goteborg stillde bakom. Huma-
nisterna deltog i debatt pa plats i Uddevalla under 1996, men flera fore-
tridare fran den lokala foreningen skrev ocksa debattartiklar i bade lokal
och nationell press.* Den typen av opinionsbildning har bedrivits dven
fore och efter just detta tillfille.
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I Goteborg har foreningen huserat pd olika platser. Den storsta sats-
ningen var nir organisationen 1993 hyrde in sig i en central lokal med
skyltfonster pa Parkgatan i Vasastan. Forhoppningarna om att denna lokal
skulle locka nya medlemmar och diarmed stirka organisationen var dock
for hogt stillda. De har ocksa hillit till i mindre lokaler i Vistra Frolunda,
pd Chalmers Tekniska Hogskola och i skrivande stund i féreningslokalen
Viktoriahuset i Linnéstaden.® Den lokala forankringen har alltsd varit
faktisk och fysisk.

Samtidigt som lokalforeningen levt sitt eget liv har den dock sttt nira
den nationella moderorganisationen. Goteborgsavdelningen tycks inte ha
utvecklats at ndgot radikalt annorlunda hall eller haft en egen profil.*” I
stillet har goteborgare varit med och drivit den nationella organisationen.
Bokmiissan ir ett sidant exempel. Men kanske dn mer viktigt dr att for-
bundets tidning under en ling period hade sin redaktion i Géteborg. 1995
blev géteborgarna Gun Ulriksson och Staffan Gunnarsson redaktor res-
pektive redaktionssekreterare for tidningen som di bytte namn till Huma-
nisten. Gunnarsson tog senare 6ver som redaktor och var det till 2003.%8

Humanisternas tidskrift rymmer genom aren en mingd olika uttryck
for ateism, humanism och religionskritik: etisk, vetenskaplig och politisk.
Under de tidiga dren under 1980-talet var en frin och satirisk kritik mot
kyrkliga foretridare vanlig. Under senare ar har mer positiva beskriv-
ningar av humanistiska foretridare och dskaddningar tagit 6verhanden.®
Organisationen har funnits jimforelsevis linge och har férdjupat, speci-
ficerat och utvecklat sina idéuttryck och stillningstaganden med dren. En
linje kan dndi sigas skonjas fran de forsta stapplande programmatiska
forsoken till i dag. Bade i det som da frimst kallades human-etik och det
somidagbenimns sekulir humanism finns inslag av minskliga rittigheter,
tolerans, individens ritt till egen utveckling bortom religiés dogmatism,
fornuftets och vetenskapens roll i motsats till dogmer och tro, samt
minsklig inomvirldslig moral. Dessa teman fanns med redan nir forbun-
dets tidskrift klipptes och klistrades ihop i stencilform och férekommer
innu i organisationens lingt mer genomarbetade och utforligare idépro-
gram, som klubbades igenom 2013 och som samtliga lokalavdelningar
Pverkar i enlighet med”.” Inte heller idémissigt finns det nagra tecken pa
att den vistsvenska organisationen har foretritt nigon divergerande linje.

Slutsatser och diskussion

Denna kartliggning av ateistiska organisationer i Goteborg har identifie-
rat fyra sammanslutningar. Tva (Svenska Fritinkareforbundet, Ateistisk
Organisation) har varit startade i och haft sin frimsta verksamhet i staden,
men varit nominellt nationella, tvd (Férbundet for Religionsfrihet, Huma-
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nisterna) har varit lokalavdelningar av organisationer som uppkommit
och haft huvudsite i Stockholm. Humanisterna Vist, som de heter i dag,
miste sidgas vara den mest framgangsrika organisationen, di de haft
varierad verksamhet 6ver flera decennier och haft ett storre antal medlem-
mar. De ¢vriga har enbart existerat under nigra ar och har ofta varit be-
roende av ndgon enstaka drivande individ. Delvis har det funnits problem
med att djupgdende analysera organisationerna, dd de inte haft nagra
egentliga arkiv. Samtidigt har tillrickligt mycket framkommit for att det
ska gi att siga nigra intressanta saker om ateismens rorelse genom lokal
organisering. Dessa organisationer kan knappast sigas ha varit delar av
en storre folkrorelse. Formerna och aktiviteterna liknar visserligen de som
finns i ovrigt i svensk folkrorelsehistoria, men deras omfing och paverkan
har varit jimforelsevis blygsam. Men organiseringen har funnits, ir en
indikator pa en forindring av religionens roll i samhillet och ger en bild
av ateismens skiftande historia.

Samtliga férbund kan sigas ha sysslat med opinionsbildning externt
genom offentliga debatter och debattartiklar, samt stirkande av sin idé-
grund internt genom foredrag, studiecirklar, tidskrifter och bulletiner
riktade till sina medlemmar. Mer tydliga policypaverkansférsok har
ocksa forekommit genom motioner i och skrivelser till olika politiska
institutioner. Det giller sirskilt for de organisationer som var verksamma
kring mitten av seklet, under en viktig tid for politiska reformer i relatio-
nen mellan kyrka och stat. Betydande skillnader mellan organisationerna
finns i friga om temperament, retorik, politiska kopplingar och slutsatser
rorande icke-tron. Frin Svenska Fritinkareforbundets kommunistiska
antireligiosa propaganda under mellankrigstiden ir steget ganska langt
till Humanisterna pa 2010-talet och deras inriktning mot vetenskap och
minskliga rittigheter. Daremellan finner man det beskedligare religions-
frihetsforbundet och den polemiska ateistorganisationen. Bide historiska
och sociologiska studier har visat att den religionskritik som finns i ateis-
tiska organisationer pendlar mellan olika uttryck. Den kan vara etisk,
politisk eller epistemologisk, och arbetet kan fokusera pi konkreta poli-
tiska mal eller pa konstruktion av alternativa virldsaskddningar.”” Ofta
blandas dessa, vilket ocksa har framkommit i denna studie. Samtliga orga-
nisationer har haft politiska mal, dven om det ir skillnad mellan den
breda politiska emancipation av de ligre klasserna som efterstrivades av
Svenska Fritinkareforbundet och de konkreta politiska reformer i rikt-
ning mot religionsfrihet som de senare efterstrivat. Framfor alle giller det
senare Forbundet for Religionsfrihet som tycks ha varit noggrant med att
tona ner etiskt och epistemologiskt fordomande av den existerande reli-
gionen. Humanisterna ir de som tydligast och mest systematiskt forsokt
lansera och stirka en till religionen alternativ virldsiskddning.
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Nir det giller frigan om ateismens enhetlighet kan man didrmed note-
ra foljande: Om vi utgar frin grunddefinitionen av ateism som avsaknad
av tro pd Gud eller gudar, si framtrider enbart i denna studie av ateismen
i en stad under mindre 4n ett sekel en ganska stor variation av idéer och
politiska stillningstaganden. Att forsoka pavisa en gemensam etik for alla
ateister, i likhet med Mitchell Stephens, visar sig dirmed vara svirt. Den
grundliggande ateistiska hillningen att Gud inte existerar ir snarare kon-
textberoende, formbar och kan forenas med olika etiska och politiska
projekt, samt propageras i olika typer av sociala formeringar. Ateismens
pluralitet och kontextberoende betyder dock inte att man bor avsta frin
att gora studier 6ver tid. En forstielse for de synkrona uttrycken och deras
specificitet ir beroende av diakron forstielse och jimforande studier. Vad
giller enhetlighet och diakroni kan ocksé papekas att det svarligen gar att
finna en lokal tradition. Den yngsta sammanslutningen, Humanisterna,
bygger inte vidare pi de tidigare organisationerna. Humanisterna natio-
nellt uppvisar ett visst historiebruk i sin verksamhet och ateistisk historia
forekommer i deras medlemsblad, men hir star framfor alle Ingemar
Hedenius i centrum. Jag har inte funnit nigot om de féregiende gote-
borgska organisationerna.”?

Nagon specifikt goteborgsk ateism over tid ir alltsd svar att utlésa,
de olika organisationerna har svarat pd hindelser och stromningar i
tiden, som ofta funnits pa nationell niva. Men det lokala spelar forstas roll
for att en riksorganisation som Humanisterna ska bredare kunna for-
ankra sin aktivitet och sitt engagemang. Nigon goteborgsk profil dr dock
inte tydlig hos Humanisterna Vist, snarare forstirker det lokala det
nationella. Detsamma kan sigas gilla for Forbundet for Religionsfri-
het, dven om deras existens var mer kortlivad. P4 s vis dr det lokala ett
utsnitt som kan ge en fokuserad bild av det storre nationella. Men det
lokala kan ocksd ge en viktig korrigering till metodologisk nationalism.
Svenska Fritinkareforbundet framtrider snarast som ett tydligt exempel
pd hur idéspridning kan ske och ideellt baserade nitverk kan formas i
relationen mellan lokalt och internationellt. Einar Adamsons kopplingar
till Sovjetunionen och till den internationella arbetar-esperantororelsen
var viktigare for uppkomsten av och karaktiren pa Svenska Fritinkare-
féorbundet dn hans relationer inom Sverige. Samtidigt var den lokala
forankringen betydelsefull, di Adamson kunde ta hjilp av de lokala
nitverk han hade som engagerad kommunist och esperantist nir han
startade Svenska Fritinkareforbundet. P4 sa vis spelade en lokal politisk
offentlighet en inte obetydlig roll.”® Det finns visserligen i ndgra fall en
lokal fargning av religionskritiken: de kyrkliga foretridare som kritiseras
explicit av Svenska Fritinkareférbundet dr den lokale konservative pris-
ten Per Pehrsson samt baptistpredikanten C. G. Hjelm, och Rolf Ekelund
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nimner goteborgsbiskopen Bo Giertz.”* Men ingen av organisationerna
tycks ha haft som nigon egentlig raison d’étre att kritisera just den lokala
religionen.

For att dterknyta till diskussionen om idéernas rorelse i inledningen, s
kan sdgas att den hir studien pa sitt och vis ger stod for tanken om att
kunskap och idéer inte nédvindigtvis formuleras av en central producent
och sprids till passiva konsumenter, eller att de stora namnen i idéhistorisk
kanon ensamma kan studeras for att forstd ett idébaserat samhillsfeno-
men. Idédiskussionen inom de hir studerade organisationerna bygger inte
pé eller sprider nigon enskild tinkares idéer, eller presenterar sirskilc
mycket vildefinierat idéinnehll frin internationell idéhistorisk kanon.
Aven om vi flyttar blicken till Sverige ir det anmirkningsvirt hur liten
roll Ingemar Hedenius, som brukar ses som dex svenska ateisten, spelade
for de ateistiska organisationerna under tidig efterkrigstid.”* Organise-
ringen kring héllningen att Gud inte existerar fungerar utan att det finns
en medvetenhet om eller explicit spridning av idéer med filosofisk tyngd
och anseende. Men organiseringen ir indi en del av den grundliggande
ateistiska idéns — Gud finns inte - breda historia.

Noter

Tack. Arbetet med den hir artikeln har finansierats av Stiftelsen Anna Ahrenbergs
fond. Jag vill tacka Anders Pedersson, forskarseminariet i idéhistoria, samt modern-
och samtidshistoriska seminariet vid Géteborgs universitet for kommentarer pa tidi-
gare utkast. Tack ocksi till tidskriftens redaktor, samt de tvd anonyma granskarna.

1. Se t.ex. Ola Sigurdson: Dez postsekuléira tillstandet. Religion, modernitet, politik (Gote-
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Abstract

On the movement of atheism through local organization —the case of Gothenburg. Anton Jans-
son, PhD in History of Ideas and Science, University of Gothenburg, postdoctoral
researcher in History, Department of History, Lund University, Sweden, anton.jans-
son@hist.lu.se

The field of the history of atheism, secularism, and humanism is growing. Much
research studies canonized thinkers assuming a linear diffusion of their ideas. Such
studies however must be complemented with a contextual investigation of the broad-
er circulation of atheism. Methodologically, one way of doing this is focusing atheist
organizations. In this article, I attempt doing this, through a study of a local case,
namely atheist organizations in the city of Gothenburg during the twentieth century.
The historical study of atheism in Sweden is a small field, and this specific topic and
material have so far not been studied. The primary purpose of the article is thus to
descriptively map this activity, but by doing this, I also aim to discuss the question of
whether atheism should be seen as a unitary or plural phenomenon. I ask which atheist
organizations have existed, what similarities and differences there have been between
them, and in what way the local context has played a role for them. I have identified
four organizations: Svenska Fritinkareforbundet, and Ateistisk Organisation, both found-
ed in Gothenburg, and local chapters of the national organizations Forbundet for
Religionsfrihet, and Humanisterna. While they have similarities in working for reforms
for increased freedom of religion, they show large dissimilarities in political orienta-
tion, in the amount and rhetoric of their critique of religion, and to some extent in
their activities. Following this, I side with those stressing the plurality of atheism.
There are no connections between the organizations, and thus no local tradition as
such; there is no specific “Gothenburg atheism”. However, focusing a local case is a
fruitful way of studying the wider phenomenon of organized atheism.

Keywords: Atheism, Humanism, Non-religion, Sweden, 2oth century



