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Kulturarvifieringen av det katolska
i 1600-talets Sverige
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Inledning

Vad hiander nar religion, eller religiost laddade foremal, miljoer och bruk,
utses till kulturarv? Vilka virden tillfors, och vilka gar forlorade? Vem
har makten att gora denna forflyttning, och i vilket syfte gors den?

Dessa fragor anknyter till ett expanderande, internationellt och inter-
disciplinart forskningsfalt' diar begreppen heritage och kulturarv sitts
under lupp, och dar kunskapsproduktion, maktperspektiv och ekonomis-
ka intressen kopplade till kulturarvsbegreppet ar viktiga utgangspunkter.
Foreliggande artikel har tva syften: dels att sammanféra tva starkt lad-
dade begrepp med en rad likheter, kulturarv och sakralitet, dels att app-
licera de framvixande teorierna kring kulturarvifieringen® pa dessa, har
genom en avgransad tidsperiod och ett likaledes avgransat kallmaterial.

For att belysa fragestillningarna undersoks de rikstickande rannsak-
ningar efter antikviteter som paborjades 1666 och som brukar kallas
varldens forsta fornminneslag.? Ansvariga for rapporterna, och de som
darigenom utforde kulturarvsforvandlingen eller virdeforflyttningen frin
sakralitet till antikvitet, var till att borja med huvudsakligen de lokala
sockenprasterna. Det man tar upp ar “uhrminnes gwarlefvor” som run-
stenar, jattegravar och fornborgar — men dven foreteelser som lag betydligt
narmare i tiden och som pd flera hill fortfarande var en del av manniskors
liv, som katolska artefakter.

Kan kulturarvifieringen av det katolska i den lutherska ortodoxins
Sverige, dar katolicismen dven ldngt in pa 1600-talet ansdgs var proble-
matisk,* ha fungerat som ett sitt att gora kansligt material hanterbart och
harmlost genom att ge det en ny laddning? Forflyttningen av katolska
minnen och foremal fran den sakrala sfaren till kulturarvssfaren blir da
atminstone delvis en domesticeringsprocess, och ett pragmatiskt sitt att
forhélla sig till och bevara ett svarhanterligt material. Med hjalp av nagra
teoretiska utgdngspunkter som presenteras nedan undersoks hur det ka-
tolska framstalls i antikvitetsrannsakningarna, och fragor som anknyter
till aktuell forskning inom filtet stalls till materialet:

Vem lyfter fram det katolska som kulturarv, med vilket mandat och
med vilken instruktion?
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+ Var urvalet sjalvklart, var objektens antikvitetsstatus tydlig?
+  Hur beskrivs de katolska antikviteterna? Sakligt, polemiskt, mangord-
igt, okunnigt? Skiljer sig beskrivningarna fran 6vriga beskrivningar?

Genom att addera sakralitetsbegreppet till ett kulturarvspolitiskt teori-
bygge under framvixt introduceras dven den overgripande frigan om vad
som hinder nir religion forvandlas till kulturarv, pd vems initiativ det sker
och med vilken agenda.

Kulturarvifiering, makt och politik:
ett forskningsomrade under framvaxt

Peter Aronsson talar om en fortgdende musealisering av allt fler delar av
samhillet,’ och andra forskare talar om hyllandet av kulturarvet som en
”katastrof” (Walter Benjamin) och ordet ”folklore” som ett av de farli-
gaste orden i det engelska spraket (John Comaroff ).¢ En bild vixer fram
av en runtom i virlden pagdende kulturarvifiering utan tidigare motstycke,
med kopplingar till besoksnaringen, destinationsmarknadsféring och
varumdarkesbyggande, och dir begreppet “kulturarvsindustri” blivit allt-
mer spritt och anvant. Svante Beckman spetsar till resonemanget och
menar att

Marknaden tar over kulturarvet fran forntemplets akademiska vik-
tare och centrala runstensbyrdkrater. [...] Det viktigaste med historien
ar numera att den ar tillrackligt kul for att kunderna inte skall kopa
andra upplevelser for pengarna.”

Kulturarvsbegreppet framstar i detta ljus som en stark kraft med makt att
djupfrysa och i viss mening doda, men dven med makt att gjuta nytt liv
- och framfor allt med en egen agens.

Under de senaste dren har intresset okat for hur vi anviander historien
— historiebruk — och hur kulturarv skapas och anvinds i olika syften. Nya
teorier tar form bland forskare fran olika discipliner, och fragestillning-
arna gar med nodvindighet over traditionella amnesgranser och beror
amnen som idéhistoria, etnologi, museologi, arkeologi, konstvetenskap,
estetik och teologi. Terminologin ar langtifrdn okomplicerad och liksom
forskningsomradet stadd i framvaxt. Begreppet ”kulturarv” definieras av
Riksantikvarieimbetet som ndgot som “innefattar inte bara foremal, bygg-
nader och fornlimningar utan ocksd berittelser, traditioner och andra
immateriella virden som vi 6vertar fran tidigare generationer”.®

Centralt i dessa teorier ar en kritisk hallning till processen kring kultur-
arvifieringen, en process som av vissa forskare liknas vid ett doende, ett
forstelnande och ett fragmentariserande av ett ursprungligt sammanhang.’
Fokus ldaggs i forskningen mer pa vad som gick forlorat dn pa vad som
vanns i processen, och mer pd vad man pekar bort ifrdn nir man pekar
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ut ndgot 4dn pa sjalva det utpekade. Samtidigt framhalls att kulturarvifie-
ring dven skapar nya virden, ja, till och med skapar nagot helt nytt.!
Kulturarv dr, menar historikern Graeme Davison, ndgot som ar bevarat
for evigheten, och darfor ar framtiden dess ramverk och dess referens i
lika hog grad som det forflutna.™

Maktperspektivet ir genomgdende: Vem har makten att utse kulturarv
for en plats, en nation eller for hela varlden (till exempel UNESCOs
varldsarvslista)? Vem ger denna person eller institution den auktoriteten,
och ivilket syfte? I Sverige finns aktuell forskning pd omradet bland annat
i projektet Kulturarvspolitik vid Hogskolan pa Gotland,'> Tema Q i Lin-
koping®? och Institutionen for Kulturvetenskaper i Lund.'* Kulturarvs-
forskningen ar till sin natur interdisciplinar och internationell, och forsk-
ningsfaltet spretar at vitt skilda hall."> Att kulturarvsforskningen ar en
global disciplin betonas av Manchester University som nyligen givit ut tre
volymer tiankta som kurslitteratur pd omradet.!® Filtet omfattar dven
kulturell mangfald, kolonialism och manskliga rattigheter, dir serien Key
issues in cultural heritage (Routledge) bor namnas. Barbara Kirshenblatt-
Gimblett, professor i Performance Studies och Hebrew and Judaic Studies
vid New York University har med sin forskning lagt en grund for nya
perspektiv pd utstillandet, musealiseringen och foremalen, en forskning
som utgor en av flera referenspunkter inom faltet. Kulturarvsprocesser
och sakralitet dr emellertid ett filt som dnnu inte utforskats i storre ut-
strackning.!’

Kirschenblatt-Gimblett skisserar en ny, allman teori kring vad hon kall-
lar heritage production dir hon beskriver den viardemassiga forflyttning-
en, transvaluation, som hon menar att skapandet av kulturarv innebar.
Denna ”transvaluering” innebdr att man tommer en form pa dess hit-
tillsvarande innehéall och fyller den med ett i princip helt nytt — till det
yttre oforandrat, men med forandrade egenskaper och forandrad agens.
Hon uttrycker det som att ”heritage not only gives buildings, precincts,
and ways of life that are no longer viable for one reason or another a
second life as exhibits of themselves. It also produces something new.”'®
Etnologen Owe Ronstrom kallar i kulturarvsteoretiska sammanhang den
har processen forflyttning”. I bdda fallen handlar det om vad Kirshen-
blatt-Gimblett kallar the agency of display, det vill siga vad det innebar
att peka ut, sarskilja och lyfta fram négot, skiljt fran sitt ursprungliga
sammanhang och samtidigt pekande bort fran andra saker.”

Intresset for att studera det forflutna som argumentation och samhalls-
byggnadsinstrument har som namnts ovan okat under de senaste decen-
nierna. Historikern Peter Aronsson gor en jamforelse med 1990-talets
stora omvélvningar i Europa:

dramatiska globala omvilvningar [...] understrok att liget, inbegripet
kunskapsldget, ingalunda var under kontroll. Uppenbarligen sa holl
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inte kunskapsproduktionen samma takt som samhallsférandringen:
snabbare dn ndgot annat forflyttades Leninstatyer fran politikens
prestigefyllda samtidstorg till antingen himndens sophogar eller kul-
turarvsturismens ambivalenta hedersplatser, terrorns topografi.?’

Aronsson arbetar med begreppet “historiebruk”, vilket definieras som
nagot som skapar mening, legitimitet och hanterar férandring.?' I sin bok
med samma titel skriver han att ”spanning mellan former av nirmast
overtydligt kulturarvsskapande och osynliga men verksamma delar av
historiekulturen fortsitter in i vdr egen tid: urval, professionalisering,
glomska, politik, marknad samverkar for att skapa kulturarv pa olika satt
och platser”.?? Kulturarvsforskarna J. E. Tunbridge och Gregory Ashworth
menar till och med att kulturarvsskapandet i grunden handlar om tolkning
och paketering. Det fysiska kulturarvet ar inte vad som siljs och ar folj-
aktligen av underordnad betydelse (om dn en forutsittning for paketering
och kommers), utan det som ar till salu och i fokus for var tids kultur-
arvsindustri ar i stallet immateriella idéer och kanslor som fantasi, nos-
talgi, njutning, stolthet och andra viarden som kommuniceras genom tolk-
ning av de fysiska lamningarna.?® Kulturarvet har reducerats till en forut-
sattning for handeln med upplevelser, och historikern till en nédvandig
producent av vidhiangande storytelling.

En central aspekt av kulturarvifieringen i dessa teorier dr dess ”dodan-
de” funktion, och hur den med nédvandighet forutsdtter dod och glomska.

Alla slags bevarandestravanden, allt historiedterbruk, all slags revival,
forutsitter och bygger pa forsvinnande och dod. Att minnas ar ett
forspel till att glomma; for kulturarvsindustrin dr det inte minnet utan
glomskan som ar central, dirfor att det dr av glomda och déda ting
kulturarv tillverkas. [...] Kulturarv och museer frammanar det levan-

de darfor att de forutsitter och bygger pa det 6verblivna, det utsorte-
rade och det déda.**

Ronstrom menar vidare att kulturarvsproduktion ar en urskiljande, av-
skiljande och hanterande process som upprattar grianser — sociala och
kulturella, i tid och rum. Kulturarvsproduktion forutsatter, forandrar och
forflyttar viarden, och den forvandlar sina objekt genom att gora dem till
utstallningsobjekt; genom att historisera och estetisera, objektifiera och
homogenisera dem, och genom att 6ka deras densitet och sarpragel. Inte
minst dr det en politisk process som upprittar makt over det forflutna,
samtiden och framtiden.?

Det verkar alltsa vara mojligt att definiera laddningen hos kulturarvet
och de processer som kringgardar detta. Men ar det dven mojligt att de-
finiera laddningen hos vart andra begrepp — sakraliteten? Religionshisto-
rikern Mircea Eliades teorier kring heligt och profant dr en utgdngspunkt.
S4 hir beskriver han laddningen i ett heligt rum:
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For den religiosa minniskan dr rummet icke homogent. Det foreter
avbrott och rimnor; det har vissa delar, som ir kvalitativt olika de
ovriga. *Trad icke hit’, sade Herren till Mose. ’Drag dina skor av dina
fotter, ty platsen dar du stdr dr helig mark.” (2 Mosebok 3:5). Det finns
alltsd ett heligt, dvs. ’kraftladdat’, betydelsefullt rum, och det finns
andra rumsomraden, som inte ir heliga.2®

Spanningen mellan profan och sakral laddning 4r enligt Eliade dven en
spanning mellan det profana som ar ”det naturliga”, och det heliga som
ar ”det helt annorlunda”.

Det tydligaste exemplet pa sakral laddning inom kristendomen ar for-
vandlingen av brod och vin till Kristi kropp och blod, dar en hostia och
en mangd vin enligt de troende genomgar en radikal forandring och folj-
aktligen hanteras pa ett annat sitt an fore forvandlingségonblicket, under
det att det i den icke-troendes 6gon rader status quo. Samma forhallande
giller enligt katolsk tro for reliker. Forsta gradens relik 4r en del av till
exempel ett helgon i form av en bit ben eller liknande, andra gradens re-
liker dr ndagot som tillhort eller vidrorts av helgonet, och tredje gradens
reliker kan vara en bit tyg som vidrort det som helgonet vidrort.?” Den
sakrala laddningen gir har inte att se eller ta pd, men 4r inda for den
troende konkret och dven fysiskt overforbar, och den forser ting, rum och
handlingar med osynliga grianser och férbjudna zoner som ir begripliga
endast for dem som kan koden.

Att sammanfora kulturarvsladdningen och den sakrala laddningen ar
alltsd att sammanfora tva for ogat alldeles osynliga men mycket starka
krafter, som dven har det gemensamt att de krdver en hel del forkunskap
och uppforandekod. En viktig aktor i detta 4r minnet och dess formaga
att valja hur saker uppfattas. Mentalitetshistorikern Pierre Nora for ett
resonemang kring spanningen mellan historia och minne som i ndgon man
aven beror det sakrala. Minnet, menar Nora, ir ett fenomen av kinsla
och magi, som tar hinsyn endast till de fakta som passar det, under det
att historien ar en intellektuell, icke-religios aktivitet som kraver analys
och kritisk diskurs. ”Historien dr stindigt misstinksam mot minnet, och
dess egentliga uppgift ar att undertrycka och forgora det.”?® Anar vi har
konturerna av en motsittning och en rivalitet mellan historia och minne,
mellan vetenskap och magi, och mellan kulturarv och sakralitet?

Nar heligheten hamnade pa museum

Forfattaren och kulturforskaren Donald Horne anvinder en sakral meta-
for nir han beskriver de vixande turiststrommarnas mote med kulturar-
vet, har liknat vid en katedral:

Devotees of the cult are often seen in the great museums of Europe.
You know them by the long, thin books they carry, bound in green or
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maroon. Sometimes they walk the aisles, studying the printed pages.
Sometimes they sit, lips moving as they pass on the words to fellow-
devotees; or they read silently, in private contemplation. From time to
time some look up towards a part of the church, although they seem
regretful about looking away from the print. The books are Michelin
Guides. The devotees are tourists. They are trying to imagine the past.?

Barbara Kirshenblatt-Gimblett menar att kulturarvsomradet alltmer 6ver-
givit sin gamla uppgift att producera bildning, och i stallet 6vergatt till att
producera upplevelser.’® Ett exempel pa upplevelseproduktion dar sakra-
liteten blivit kulturarv, men dar dven den sakrala laddningen som sadan
ar stark, ar Glastonbury Abbey i England. Platsen ges lyskraft av bland
annat Kristi tornekrona, en dlskad madonna, en forkristen gudinnekult,
den heliga Graal, och inte minst en legend om att Jesus en tid skall ha bott
pd orten. Det sakrala kulturarvet har givit upphov savil till en livaktig
turistindustri och historiska skadespel kopplade till denna som till pil-
grimsfarder och arliga processioner fran olika trosinriktningar — allt pa
den begransade plats i ruinerna dar klostret en gang lag.>!

Aktorerna i denna upplevelseproduktion dr bland andra de ansvariga
for institutioner med stark kulturell status som museer eller kyrkor, med
makt att upphoja, forvandla och ge legitimitet at konst, foremal och andra
uttryck som tas in under dess tak.3? Att visa ett foremal i en utstdllning dr
dven att utova makten att separera och avskilja det fran sin naturliga plats,
och att diarigenom skapa ett fragment.’’

Lotten Gustafsson Reinius har fran en etnologisk/etnografisk utgangs-
punkt berort helighet pd museum i sin studie 6ver kongolesiska sam-
lingar som svenskar forvirvade kring forra sekelskiftet.>* Har handlar det
om ett material som ofta ursprungligen varit avsett for sakrala riter, fore-
mal med en magisk laddning eller powerful objects, varav manga eldades
upp i kongolesiska byinvanares dsyn. Foremal med en sakral laddning
kan, mer dn kanske nigon annan typ av féremal, uppfattas som hotfulla
— inte minst av en part som dr i fird med att kuva den form av sakralitet
som dessa foremal representerar. Att forstora heliga foremadl, garna infor
ogonen pa dem som ska omvindas och/eller kuvas, dr en metod som
anvints ordkneliga gdnger genom historien: byggandet av kyrkor ovanpa
romerska tempel, ikonoklasmen i den kristna kyrkan under 700-800-
talen, eller reformationens bildstorm. En ytterligare parallell ar synen pa
magi och 6vernaturliga foreteelser i Sverige under 1660-70-talet sidan
den uttrycks i hixprocesserna. Hir sker en sekularisering, i den meningen
att overnaturliga tolkningar av omvirlden ersitts av naturliga, och det
hotfulla och magiska sitts pd plats.*

Tim Benton beskriver och problematiserar det medvetna, strategiska
forstorandet av relikter fran stortade samhallsordningar, inklusive religio-
ner, och visar att detta bara ar en av manga vigar att hantera farligt gods
fran det forflutna.’® En alternativ vag som samtidigt kuvar och oskadliggor
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utan att forstora, och som tvartom petrifierar och bevarar for evigheten,
ar kulturarvifieringen. Ett inventarienummer i en museikatalog (eller i vart
fall pa 1600-talet: ett omnamnande i de landsomfattande rannsakning-
arna) kan foljaktligen bli en ny identitet och ett lofte om evigt liv och
omvéardnad — i utbyte mot att alla ansprak pa den gamla identiteten ges
upp. Kulturarvifieringsprocessen har blivit en akt av domesticering.

Fran monumenter till kulturarvsindustri

Att skriva om kulturarvsprocesser pd 1600-talet reser en rad terminolo-
giska fragestillningar. ”Monumenter” ar den term som anvands nar ar-
kebiskopen 1628 skickar ett brev till prasterna med uppmaning att inven-
tera historiska foremal, och i ett memorial till landets antikvarier 1630
uppmanas de att forutom runstenar dokumentera “allehanda gamble
monumenter”, dock med oklar definition.?” Samma term anvands nir
Riksantikvarieimbetet inrdttas av Gustaf II Adolf 1630, och tycks da
framst ha syftat pd runinskrifter, lagbocker och skrduppteckningar och
haft en inriktning pa geografiska och topografiska forhillanden, huvud-
sakligen i goticistiska intressen.

Efter 1600-talets mitt paborjas projektet med rannsakningar efter antik-
viteter, och antikvitet” blir nu den dominerande termen. 1662 inrittas
vid Uppsala universitet en professur i ”faderneslandets antikviteter”, och
med antikviteter avses har fortfarande framst skriftliga kallor.?® Antikvi-
tetsbegreppet skirps dndd vid denna tid, och instruktionerna till pras-
terna dr detaljerade och exemplifierande. Man dr nu pd jakt inte enbart
efter goticistiska bevis for gamla riken, utan dven efter att uppritta en
systematisk forteckning over landets fysiska limningar och deras kondi-
tion.*’

Begreppet “kulturarv” sldr igenom i svensk vokabuldr pa 1980-talet
och har till en borjan en tydlig accent mot andligt arv, idéer och virde-
ringar som utgor en gemensam referensram, och till bevarade foremal fran
aldre tider sdsom arkitektur och konst — eller som Owe Ronstréom ut-
trycker det: ”positiva forflutenheter”.* Begreppet vidgas snabbt till att
omfatta ett helt falt:

Nar ’kulturarv’ etableras som generisk term for det samlade minnes-
politiska faltet, sa dr det ndgot mycket mer dn bara ett byte av ord.
Det svenska kulturbevarandet konfronteras samtidigt med ett nytt sitt
att producera minnesplatser, en ny typ av rittvisediskurs knuten till
postmodern identitetspolitik och ett nygammalt sitt att se pd det
forflutna, ett ”praktobjekts- och reservatstankande” som den svenska
museivarlden tidigare avlagsnat sig langt ifran. [...] Dess funktioner
instrumentaliseras och foljer faltets vixlande trender, fran skattkam-
mare och bildningstempel, till upplevelsemarknad och identitetsfor-
starkare.*!
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I takt med att kulturarvsomradet i var tid drar till sig férnyad uppmark-
samhet fran intressenter inom skilda omraden som forskning, turism,
museivdsende och politik forandras dven terminologin. Nar kulturarvs-
sfaren flyttar in pa den politiska och kommersiella arenan uppstar behov
av nya begrepp, och nytt innehall till gamla begrepp. En s6kning pa in-
ternet visar att terminologin expanderar och forflyttas, nationellt och
internationellt: kulturarvet ror sig fran att ha vardats och beforskats, for
att senare brukas, till att nu och i allt hogre grad vara del i en ”kultur-
arvsindustri”, ”-ekonomi” och ”-politik”.*?

Artikelns amne bygger pa att det idag ar mojligt att siga ndgot om hur
1600-talets praster och andra manniskor sig pa och forholl sig till ”det
katolska”. T foreliggande artikel anvinds katolsk” som benamning pa
ting, traditioner med mera som hér till den véstkyrkliga traditionen fore
reformationen, och som helt eller delvis avskaffades i Sverige i och med
denna. P4 1600-talet anvandes dock “katolsk”, i sin latinska form, i den
ordagranna betydelsen ”allmannelig” i den dominerande undervisnings-
boken i luthersk teologi.*’ Foreteelser som specifikt horde till katolicismen
omtalades med andra uttryck som *pafwiska” eller ”papistiska”.

Fran penna till spade

Intresset for historiens relikter var lange obefintligt hos historieskrivarna.*

Under medeltiden var kyrkans historieskrivning utgdngspunkten for his-
torisk forskning, och de skriftliga killorna dominerade. I Europa trodde
man att upphittade stenyxor var ”askviggar” och flintspetsar ”alvpilar”,
stenyxor fran Europa séldes till guldsmeder som polerverktyg, men forn-
minnena ansags inte ha ndgot virde som kallor till historien.* Intresset
for fysiska lamningar var 6verlag litet, med ett tydligt undantag: samlan-
det av kristna reliker. T Sverige dr Johannes Bureus runforskning fran
1590-talet och framat ett exempel pa ett 0kande vetenskapligt intresse for
praktiskt studium av fysiska limningar.*® Hos Bureus, liksom senare hos
Olof Rudbeck och andra samtida forskare, var den gotiska historiesynen
den starka drivkraften i det lingsamt tilltagande intresset for fysiska spar
efter historien. En uppdelning radde dock lange mellan akademisk histo-
rieforskning med skriftliga killor som norm och huvudsaklig killa 4 ena
sidan, och antikvarisk verksamhet med inriktning pa inventering 4 den
andra. Under 1600-talet kom dessa bada inriktningar och arbetssatt allt-
mer att korsas och gd samman, och den akademiska fornforskningen
vidgades ”fran penna till spade”.*

En ytterligare aspekt som kan ha betydelse for artikelns fragestallning-
ar ar det Ola W. Jensen kallar ”marginaliseringen av Gud” i historieskriv-
ningen under 1600-talet. Synen pa Bibeln som absolut utgdngspunkt for
kronologi och faktiska forhéllanden i historien luckras upp, och en ny kall-
kritik gor att kulturhistoria skrivs pa ett delvis nytt och empiribaserat satt.*
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1600-talets Sverige befann sig efter religionsstrider och krig relativt
plotsligt i en stormaktsroll med Europas 6gon pa sig, och med en besvi-
rande brist pa urdldriga anor att visa upp och dberopa for trovardighet.
Sten Lindroth skriver att

Virt forflutna var ingen akademisk angeliagenhet utan nigot langt
viktigare, en outtomlig killa till politisk propaganda och sjavfor-
hirligande, som angick hela nationen och gav den dess rum bland de
europeiska staterna.*’

Johanna Widenberg beskriver antikvariernas uppdrag pa 1660-talet, och
aven tidigare under samma arhundrade, som att det

bestod inte i ett forutsittningslost sanningssokande utan snarare i ett
pragmatiskt sokande efter foremdl, dokument och sagor som var
politiskt lampliga att aterge i ord och bild. Antikvarierna skulle inte
dgna sig at vilka lamningar som helst, utan koncentrera sig pa sidana
som pd ett eller annat sitt var smickrande for fiderneslandet och
dirmed propagandistiskt anvindbara for statsmakten.’?

Detta var en del av bakgrunden till 1666 ars plakat, som blev en mil-
stolpe for fornforskningen i Sverige och som dven hade ambitioner att
vara vad vi idag skulle kalla ett storstilat nationellt varumarkes- och
identitetsbygge.’!

Ett grundldggande antagande i denna artikel ar att det katolska vid den
aktuella tiden dnnu var laddat och delvis farligt.”> Lindroth menar vis-
serligen att man “fatt den katolska tiden pa historiskt avstind och bor-
jade kdnna en nyvickt pietet for dess minnesmarken, mitt i var lutherska
ortodoxi.”** Denna antikvariskt firgade pietet ma ha gillt f6r den forn-
minnesintresserade Magnus Gabriel de la Gardie och flera med honom,
men rannsakningsmaterialet antyder att forhallandet till de katolska spa-
ren var betydligt mer komplicerat dn si. Reformationsgenomforandet i
Sverige var en utdragen process och savil enskilda personer som olika
grupperingar i samhillet motsatte sig den nya liran. Polemik mot det
katolska som nagot frimmande och gammaldags forekom i propagandan
under 1500-talet och dven en stor del av 1600-talet.** Under 1600-talets
forsta decennier finns exempel pa att manniskor landsforvisats eller avrit-
tats for att de var katoliker eller hade katolska sympatier, och den ka-
tolske kung Sigismund ansags vara ett hot fram till sin dod i Polen 1632.
Att drottning Kristina konverterade till katolicismen endast sex ar efter
att det trettiodriga kriget avslutats bidrog inte heller till att gora katolicis-
men mindre kinslig i den lutherska ortodoxins Sverige.” Unga adelsmin
pa bildningsresa i Europa lotsades till olika besoksmal och sevardheter
som kunde innefatta besok hos paven eller Kristina i Rom, och beska-
dande av kyrkor och reliker, men studieresorna var inte okontroversiella
och deras paverkan i religiost hinseende pd unga sinnen var foremal for
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debatt i riksdagen under hela seklet. De unga resenirerna varnades i brev
fran oroliga fader for att ligga sig till med alltfor avvikande och utlindska
manér infor ankomsten till hemlandet, och de genomgick en obligatorisk
kontroll vid in- och utresa. Det frimmande kunde beskadas, harmlost som
i en monter, men var fortfarande hotfullt och fick inte komma for nara
och anammas.’® Riksdrotsen Per Brahe d.y. stoltserade med en pastadd
sliktskap med den heliga Birgitta, som utover den katolska hade starka
laddningar som kungaslakting och europeisk celebritet, och som i denna
kontext méjligen redan vid tiden var mer ett monument dn en katolik?*”

I rannsakningsmaterialet framskymtar att relationen till katolicismen
pa flera hall i landet var langt ifran lakt och forsonad — eller, for den delen,
alls var over — under 1600-talets sista decennier. Fran Ovansjo i Gastrik-
land berittas det s sent som 1683 om

theras trogheet att bortldggia the Pafweske widhskepelser. Och emedan
iag fornimmer att the gamble Min, som mig ndgot sddant wijste, och
berittade, dhre genom doden afgingne; kan hinda ock the gamble
sagner komna i Forgitenheet.

Det antikvariska intresset for klostren i England okade efter forstoringen
av dem och skingrandet av samlingarna under Henrik VIII:s regering, och
ledde till en inventering av kvarvarande byggnader och bibliotek.*® Under
Johan IIL:s regering i Sverige padborjades i samma anda pa kunglig order
restaurering av kyrkor och kloster.*” En innehéllslig omladdning hade skett
pa kort tid: fran sakral laddning, via hotfull, till historisk/antikvarisk.

1666 ars plakat innebar att man hojde ambitionsnivan for vard och
restaurering. Upphovsmannen Johan Hadorph, fornforskare och seder-
mera assessor i Antikvitetskollegium fran 1667 samt riksantikvarie fran
1679, medverkade till att i instruktionen innefatta sivil runstenar och
ruiner som vad vi idag kallar immateriellt kulturarv, nimligen singer,
legender med mera.®® Nils-Arvid Bringéus skriver att ”reformationen inne-
bar att manga liturgiska féremal forvandlades till kyrkliga antikviteter”.®!
Hans intryck ar att prasterna i rannsakningsmaterialet generellt inte hade
ndgra hogre tankar om de kyrkliga foremalen, och han exemplifierar med
ndgra av de passager dar pristerna talar ringaktande om och ironiserar
over pavedomet och dess vidskepelser.

Nair Hadorph dragit upp riktlinjerna for den landsomfattande invente-
ringen drog kampanjen igdng med stor effektivitet.? Under hosten 1666
presenterades ett betinkande om fornminnesvarden for beskyddaren Mag-
nus Gabriel de la Gardie, och resulterade redan den 28 november samma
ar i det kungliga Placat och Pabudh om Gamble Monumenter och Anti-
quiteter.®® Ansvariga for att utfora faltarbetet blev forst prasterna, med
tiden alltmer med hjalp av kyrkliga ambetsman och befallningsman.

Materialet, som ar utgivet i tre volymer som gétts igenom i sin helhet,
bestar av totalt 500 akter omfattande drygt 1200 forsamlingar med ojamn
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tackning over landskapen.®* Rapporterna varierar i spraklig stil och om-
fattning: fran befallningsmannen Abraham Winges protokoll frin Lang-
hundra, Seminghundra och Vallentuna hirader samt Akers skeppslag
1673, omfattande 17 trycksidor i utgdvan, till pastorn i smaldndska Asen-
hoga som 1690 skriver att det i hans forsamlingar ”finnass inga Antiqui-
teter, hwarken af ett Slagh eller Annat, hwilket undertecknadt atteste-
rar”.®

Rannsakningarna kom att pagd fran januari 1667 till juni 1693 da
Johan Hadorph, den framste entusiasten for rannsakningsprojektet, gick
ur tiden.

Spruckna rokelsekar, magiska munkar och nedhuggna kors

pa sé kort tijdh sedan Religions reformationen dhra s manga monu-
menter forodde, att icke vestigia igen finnas. (Skanninge stad, Oster-
gotland, odat.)

Vi vet att reformationen pa vissa hall gick hart fram med katolska minnen,
inte minst de som var kopplade till viktiga och folkkira helgon som Elin
av Skovde, Ingrid av Skanninge, den heliga Birgitta, med flera; kallor fyll-
des igen, reliker avligsnades och pristerskapet uppmanades att stilla
undan ”beldten” eller helgonbilder.®® Likval moter vi just detta material
mer 4n ett sekel senare i rannsakningsakterna, om 4an ojamnt forekom-
mande och med oklar kulturarvsstatus. Det material som efterfragas i
plakatet 1666 4dr minnen efter Sveriges drorika forflutna, sisom

vhrgambla Antiquiteter qwarlefwor och efterdomen, som alt ifran
Hedendomen, vthaff framfarne Sweriges och Gotha Konungars, sampt
andre theras Fornamlige Mins och Vndersdthares Manlige Bedriffter,
som for thetta 6fwer heele Wart Rijke, deels vthi stoore Borger, Skant-
zar och Steenkumbel, deels vthi Stoder och andre Stenar medh Runa-
skrifter ingraffne, deels vthi theras Griffter och Attebacker vthi tem-
melig myckenheet bestadt hafwa.®”

Aven dir kloster, gravar och kyrkliga minnesmirken tas upp ar det i
denna historiska nyttokontext det gors. Flera prister uttrycker en osiker-
het huruvida de helgonskulpturer, rokelsekar och vaxljusstakar de beskri-
ver verkligen ar vad som efterfragats i plakatet och uppger ofta att de ar
av ringa virde:

finness och hir utj Arby kyrkio Ridder Sanct: Joranz belete Sittiandhess
vppé En hist, hwilket icke Synness wara af ndgot stort werde, at thet
inforess ibland dhe andre Antiqujteterna. [...] om dhetta skall vpforass
iblandh dhe andra monumenterna kan E w heet best Sielf har om
fornimma hooss Hanss Hogwheet Bispen och Venerandum Consisto-
rium. (Arby sn, Sméland, 1667)
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I plakatet omnamns féremal och gravar som finns i kyrkor och rester av
kloster som virda att forteckna och bevara, som ”til Stadfistelse eller
Aminnelse aff ndgon Historisk Bedrifft, Person, Orth eller Slicht linda
kan”. Den tveksamhet flera praster och tjansteman visar infor att ta med
katolska foremal och foreteelser i forteckningen dr mot bakgrund av
detta tydliga syfte, att forhirliga landet och dess historia, forstaelig. Var
det i egenskap av gammalt” det katolska togs upp (i de fall det alls togs
upp), eller ansdgs det dessutom besitta ett varde som vittnesbord om en
viktig period i landets historia? En konsekvens blev, oaktat avsikten, att
sjalva omndmnandet av dessa i mdnga fall kidnsliga minnen gjorde dem
hanterbara.

Aven foremal och foreteelser som hade en stark laddning trots att (eller
kanske snarare, just genom att) de inte lingre fanns kvar dr vil represen-
terade i materialet. En saknadens kartritning framtrader: man raknar upp
det som inte lingre dr och gor darigenom sjilva tomrummet till ett kul-
turarv och ett utstallningsforemal. Tydligast blir detta i berittelserna om
de kors som dnnu vordas trots att de huggits ner eller avlagsnats for ett
par generationer sedan. Denna kulturarvifierade avsaknad ar i hog grad
intressant for artikelns amne. Forskare som Irit Rogoff®® och Barbara
Kirshenblatt-Gimblett® har publicerat arbeten som tar sin utgdngspunkt
i hur det judiska stallts ut efter andra virldskriget. Ett exempel fran en
annan kontext ar Bami-Yan i Afghanistan, ett vallfartsmal for buddhister
och beromt for de tva jattelika buddhaskulpturer som pa 500-talet hoggs
ut ur bergssidan som omger dalen. Forst sedan dessa skulpturer sprangts
av talibanregimen 2001 forklarades dalen — eller snarare, tomrummet
efter buddhabilderna — som ett av UNESCOs virldsarv.” Tomrummet,
franvaron, som kulturarv och utstillt minne kan vara vil sa laddat som
ett fysiskt foremal — givet, som alltid i kulturarvssammanhang, att det
atfoljs av information, storytelling och vissa forkunskaper hos betrakta-
ren.

Katolskt kulturarv i rannsakningarna:
roster ur kdllmaterialet

Vid riksdagen i Visterds 1544 forbjods en rad liturgiska foremal och
kyrkliga foreteelser. Viljer vi att betrakta den hindelsen med moderna
kulturarvifieringségon, dir den nya etiketten drastiskt forandrar hela
foremalet eller foreteelsen, innebar detta ett raskt kliv in i kulturarvssfaren
for monstranser, vigvatten, vax och rokelse.”! Mdnga av de rapporterande
présterna forefaller besvirade 6ver att rokelsekaren finns kvar i kyrkorna
over 120 ar senare, och radvilla 6ver hur de ska omnimnas. Vigen man
viljer med denna kinsliga materia blir kulturarvifiering: rokelsekaren
uppges ndstan undantagslost vara gamla, rostiga, och — for att riktigt
understryka hur forgangna de var — fordom anvianda av munkar. Det
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obrukbara skicket, liksom munkarna, blir hir inte bara en saklig upplys-
ning utan dven en kulturarvsmarkor, eller vad vi kanske skulle kunna
kalla ett kulturarvifierings-alibi.

J kyrkan fan iagh for 2. dhr sedan i muren neder i itt hool itt rokelse
kaar af koppar gutitt, som Munkarna brukat att roka och weffta medh
j kyrkan. (Skirstads sn, Sméland, odat.)

I Alvdals hirad berittar man om férbjudna féremal som funnits, men som
nu gjutits om till en kyrkklocka. Andra kinsliga féremal finns bevarade,
men nagra dr placerade under altaret — kanske ett sitt att oskadliggora
men dndd bevara?

Nagre Rokellssekar har Waret der och sma klocker som dee har buret
for lijk och Ringdt medh, huilka blefuo up stopte nir nedre dalby
Sochne klacka Jutades, offrekistor pd Wiggen in utj kidrkan finnes
Annu Behalldne. Jtem gambla monkeklidder, och manga Sma Belditen
som ligga under Altaret, [inga Waxstaker om 4 Allner ldnga med bleck
Cronor up i Andan och Waxliuss derutj. (Alvdals hirad, Virmland,
1683)

Berittelserna om offerkallor diar man offrat pengar, ndlar och andra me-
tallféoremal 4r vanliga i rannsakningarna. Det framgar att besoken vid
killan, ofta uppkallad efter ett helgon, giarna skedde vid en sarskild tid
eller kyrklig fest under &ret, ofta i syfte att be om halsa. Har far berit-
telsen inte sillan en folkloristisk ton, men infogar girna dven en morali-
serande anmarkning om bruken kring kaillorna (som i flera fall uppges
paga dannu vid 1600-talets slut).

I Kinds hirad beskrivs indignerat att det 4r munkar som diktat ihop
berittelsen om hur killan Helig Hjilp i Asarpa skog skulle kunna bota
sjukdomar, och att vidskepligt folk annu gar till killan for att bli botade.

Icke langt der ifrda i Asarpa Skog ir een Skén Springekilla, som kall-
las helig hielp, som i Pafwedomet dr af munker dichtat wara een
helso brun fér allahanda Siukdom[ar] then som wille tijdt komma och
offra ndgot til samma ka[lla]. Ther 6fwer ar bygdt it Capel, som stat
hafwer in til en M[ans]ti]d sedan, och ther hoos it Stort Kors, som
nyligen ar nedfallet. widskepeligit folk besokia 4n nu samma killa
emot Krankheter, sampt til at sokia lycka och framgéng nir the ndgot
wilia begynna, och laggia kopperfyrker knapndlar och annat smatt in
i kéllan igen af gammal widskepelig effterfolgd, for it offer.

Jt kors hafwer stét vthi ladegardens hage, hoos hwilket, sa wil som
wid offwantalda killa och kors, thet eenfaldiga folket vnder Pafwe-
domet hafva lasit pa sina radeband. (Kinds harad, Vastergotland, 1688)

Seder och bruk i samband med att kyrkogang och kyrkoarets fester be-
skrivs, bland annat hur man gick i kyrkan under den katolska tiden; vissa
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riter fore eller efter gudstjansten kunde ersitta ett reguljart kyrkobesok.
For att understryka att dessa bruk horde historien till uppges dessa stigar
och platser vara igenvuxna — dnnu ett exempel pd en kulturarvsmarkor
som understryker att det heliga blivit historiskt:

Hir vijses och een vigh dock nu igenvuxen, huru folcket under Pafve-
domet, ia sedhan ock een tidh, hafva sedan the kommo innom kyr-
kioporten gatt kring kyrkian, forr an the hafva gétt der in, icke allenast
nar allmenne processer dhro héldne, uthan ock alla kyrkiodaghar.
(Vistra och Ostra Vingikers sn, Sodermanland, 1685)

Berittelsen om uppkomsten av nigra gropar pa en dng i Alvdalen ir vid
forsta anblick kanske mest lustig med de malande skildringarna av vilt
dansande munkar och pilgrimer, men ger dven uppgifter om pilgrimsfarder
till Trondheim, Vadstena och Rom:

Soder om kiorkan pa store dalbo Eengh Ahr stora groper i Backen,
Sdgz af gambla men, att monker och Piligremmerna hafua der tuenne
ganger hallett Mo6the om Ahret, Nembl: Wedh Botzmesse D4 Pilgrem-
merna Reste till Tranhems klaster, sammaledes om mikaelis tijdh, daa
dee skolle att Wadstena kloster, och till PAfuen vthi Room effter Aflitz
Bref, Woro dee huardera gangen i 14:ton dagars tijdh Samlade pa
dalbo Eengh der Allmogen kom till dem, hafuandes maat och dricka
medh sigh, huar medh monkerna och Pillgremmerna giorde sigh lus-
tige, och dansade att dett blef groper utj Fengea (Alvdals hirad,
Virmland, 1683)

Seden att bira ljus framfor bruden vid brollop, eller dopbarnet vid dop,
var forbjuden och ndgot som horde historien till i den lutherska orto-
doxin, och beskrivs i ett flertal fall och genomgdende som négot histo-
riskt.”?

finness och uti Arby kyrkio 8 stycken liwsse staker af traa, pa atskel-
lelige maneer giordha, om 4 och 5 alnarss lingdh, men i golfwet fram
utj Choren finness 3 hool hwar utj dhe hafwet Satt merbemelte liwsse
staker medh brinnande liwss ner barn skulle dopass och brudher wijass,
om dhetta skall vpforass iblandh dhe andra monumenterna kan E w
heet best Sielf hir om férnimma hooss Hanss Hogwheet Bispen och
Venerandum Consistorium. (Arby sn, Sméiland, 1667)

Helgonbilder och helgonlegender

Pristerna nojer sig ibland med att konstatera att ett helgons ”belédte”, utan
ndrmare specifikation, fanns eller funnits i kyrkan:

Naigre Religvier aff pdvedomet medh beldten och andra styck[en] fin-
nas och i kyrckian. (Sorunda sn, Sédermanland, 1685)

42 Helena Wangefelt Strom



I flera fall foljs upplysningen av diffus information om helgonets historia;
det ar tydligt att detta inte dr en kunskap som tas for given hos ldsaren,
och som inte heller ar levande pa platsen. Kulturarvifieringens distanse-
rande funktion har tagit dannu ett steg. I Rimbo socken i Uppland blir
tonen rdare i beskrivningen av S:t Goran, som enligt Bringéus var det enda
helgon som annat dn till namnet 6verlevde reformationen — dock forst
sedan man tomt honom pa stétande katolskt innehall och fyllt honom
med ett nytt, nu som en frimodig trons forsvarare mot katteriet.”> S:t
Goran skildras i Rimbo dndéd som en rdbarkad man som i katolska kyrkans
namn forfoljer och dodar kyrkoldraren Athanasius. Rapporten finns i tva
nastan likalydande versioner (I, 88 och III, 284), men det dr bara i den
sistnamnda som rapportoren ldter undslippa sig ett ”Twij Fahn!” i slutet
av berattelsen. Indignationen tycks dock inte ha delats av sockenborna
som uppges helga och fira helgonets festdag:

Ridder Joranss belite pd hast, stir pd kyrkiohwalwe. Om hwilken
seyess: att han warit en fornim man ak Forste, Som sedan grymmeli-
gen hawer forfalgt dhe Christne ak drapit Athanasium den Gudfruk-
tige Lararen. hwilkenss Belite ligger wnder hanss hastfotter wthuggit
som en Draka. oss till forsmadelse, 4k den Rommerska kyrkian, som
en Jungfru 4k Lamb, till ihra. Thenna Ogudaktige Menniskians dag,
som infaller den 23 April, bliwer fijrad af mdnga bonder hir i orten,
i s& matto: att dhe pd hanss dag Jnte S4 sin Sdd eller bruka sin dker
etc.: kallandess honom den helige Ridder Joran. Twij Fahn! (Rimbo
sn, Uppland, 1677, Ranns. III, 284)

I smalandska Arby, som rapporterar en stor mangd katolska foremal och
bruk fran forgdngna tider, berdttas om S:t Sigfrid, Smalands apostel under
forsta delen av 1000-talet. Enligt rapporten ingick i Sigfrids apostlaupp-
drag inte bara att missionera utan, intressant nog, dven att predika den
lutherska ldran:

Utj Lofwerss orer ligger En hampn, wid nampn Sigfridz hampn, dher
Sdjess Sanct: Sigfrid wara landstigen td han effter konungh Olufz
begeran utj Swerge, begaf Sigh jfrd Engeland hir utj Swerge forst till
at messa, och predika dhen Lutheriske liran. [...] kallass dnn utj
dhenna dagh Sigfridz hampn. (Arby sn, Sméland, 1667)

Rapporter om bevarade reliker av helgon ar ovanliga, men nagra exempel
finns. I Arentuna beskriver man detaljerat hur relikerna efter S:t Henrik
och Elvatusen jungfrur ser ut och ar forvarade, inklusive en pergamentsbit
som berdttar att relikerna lades in i altaret nir drkebiskopen konsekre-
rade altaret pd 1400-talet. Anmarkningen att relikerna hade hittats ”for
en tijd sedan” i samband med att altaret flyttades kan dven vara en for-
sakran om att man inte i ndgra dolda syften bevarat dessa till storleken
smd men i katolska sammanhang mycket starkt laddade foremal.
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J Kyrkian finnes 2 smaa Knyten med en lijten pergamentz Zedell om-
kring, hvilka dhro fundna for en tijd sedan in ij Altaret, da det flyttia-
des nermare in till gafwelen och lyder Zedelen silunda: [...]

Wid hvardera sma Knyten som inthet storre dhro dn sisom en Art
sitter widknytt en lijten pergamentz rispa der pa star skrfwit pa then
ena de undecien millibus virginum pa then andra stadr de lacerto
Sancti Henrici Episcopi et Martyris. (Arentuna sn, Uppland, 1677)

Det ar tydligt att material forknippat med helgonen betraktas som myck-
et kansligt, och darfor tarvar extra tydliga fordomanden och forklaringar.
En kulturarvsteoretisk forklaring till detta skulle kunna vara att kultur-
arvifieringen i flera av dessa fall inte ar helt stabil och genomford; det vill
saga, att foremalen dnnu ar levande dtminstone for en del av folket, och
har kvar sin sakrala laddning. Darmed blir de dven hotfulla.

Vi vet att katolska sakrala texter ofta gick forlorade och medvetet for-
stordes 1 samband med reformationen,”
sockenkyrkan eller hos prasten.

men de har ibland bevarats 1

Vthi Tolffta Kyrkia finnes Sex gambla Bocker medh Munckstyl, 3 in
Folio och 3 in quarto Hwilka Handla om dhe Paweskes Religion,
Ceremonier och Sanger, alla pa Latin. (Vistland och Tolfta sn, Uppland,
1677)

Avlatsbrev och pavliga dokument om kyrkans grundande dterkommer i
rapporterna. Ofta uppger man att de bevarade skrifterna inte kan lasas
och att man darfor inte vet vad de handlar om — sd kan ha varit fallet,
men det kan dven vara ett sitt att distansera sig fran ett kdnsligt material:

Fierdingz Mannen Erich Ehrsson i Enneberga berittar sigh hafwa
gamble Muncke Bref men dess egentlige innehdldh weet ingen effter
dhe icke kunne ldsas. (Husaby sn, Vistergotland, 1673)

Ruiner efter kloster ingick i det kungliga plakatets instruktioner, och som
vi sett borjade redan Johan III dokumentera och bevara det som kunde
raddas av klostren i Sverige. Av inledningen nedan framgar att lamning-
arna efter Riseberga kloster halls for att vara dtminstone varda att nimna,
om 4n inte av nagot storre virde:

sddana monomenter Hwarken aff hogre eller ligre werde, wthan al-
lenast det gambla Risberga kloster, af Hwilket for tijden icke mehr dhr
till finnandes, wthan allenast een mur medh een pelar, som formenes
hafwa kommit till kyrkian af samma kloster; men det andra seijes wara
forbrant af eld: Nagra andra wissa eller owissa relationer om samma
kloster finnes icke, emddan thet dhr sd gammalt, att the som nu for
tijden lefwa icke kunne hafwa ndgon wetskap ther om. (Edsbergs och
Hackvads socknar, Nirke, 1667)
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Vad som anses ha varit gamla munkkloster dr vanligt forekommande, men
har en karaktir av sigen. Munkarna far i rannsakningsrapporterna en
narmast mytisk status och forknippas med mystiska fenomen, som den
svarta sten i Fellingsbro som berattas ha fitt sin farg sedan en munk lagt
sin kappa pa den:

Nembden och Allmogen i Fellingzbro Hiaradh berdttad[e] Att straxt
vidh Wisslingeby i Fellingzbro Sochn uth medh Cappals brohn finnes
ett gammalt forfallet Capell eller kloster, och hart widh brohn en
ndgot stoor slitt stehn mitt oppa Swartachdgh, hwarest sdijes en Munk
skall haffva lagdt sin kappa. (Orebro, Glanshammars och Fellingsbro
hirader, Nirke, 1683)

Ytterligare ett steg in i den avlagsna historien tas i rapporter dar munkar
jamstills med en annan frekvent karaktir i materialet: jittarna. Dessa
antogs (av dem som trodde att de funnits, daribland Johan Hadorph)” ha
dott ut en tid efter syndafloden som enligt tidens bibelkronologi dgt rum
ca 2400 f.Kr., det vill siga 4000 ar fore var aktuella tidsperiod, och lam-
ningar efter jattar anviandes som datering av fornminnen.

Oster om een by som heeter Birga, dr itt mechta hogdt Sandebirgh,
ther oppa finnes Sddane Griffter widh 50 Stycken; och kallas i denne
dagh Jattegriffter och Somblige Munckegriffter. (Turinge sn, Soder-
manland, 1667)

Jattarna ansags alltsd ha dott ut for 4000 ar sedan (om de alls existerat),
munkarna forsvann fran det svenska landskapet for mindre an ett sekel
sedan, och indd framstills de som lika historiska och lika forflutna. Klos-
tervisendet, och i synnerhet klostrets invdnare, tycks for de flesta rap-
portforfattarna ligga mycket langt tillbaka i tiden och darmed for lange
sedan ha genomgatt sin kulturarvsmetamorfos.

Viggmalningarna fran katolsk tid ansdgs ibland inte ha kristna motiv,
och overmalning forekom darfor redan pa 1600-talet:”°

i Kyrkian ar all 6fwerdragen medh een ringa och icke synnerligen
konstigh mahlning, wijsandes nagra badhe Bibliske och Wirdslige
Historier, sampt athskillige Helgons och gamble Larares beldten. Hwar
ibland och finnes een stoor smak af den Pifweske Surdeghen sampt
annan fafangia. (Delsbo sn, Hilsingland, 1684)

Dhe gambla malningar fordom i kyrckian (som mist woro Troll-
packor och annat slijkt) bleffwo for en tijdh sedan, medh hwijtlim-
mande bestruckne. (Hedemora sn, Dalarna, 1667)

Kors och korsbruk: tomrummet som fornminne

Kors omnamns ofta i samband med (inte alltid avlagda) bruk forknippade
med ett specifikt kors, och inte sillan i forfluten form — de har en ging
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statt ddr, men inte lingre. Det som faktiskt fortfarande fanns till beska-
dande var alltsd ett hal i marken, spar i marken efter de troendes vandring
runt korset, och i flera fall mianniskor som envetet och mot den radande
laran vordade platsen for korset genom olika dtborder.

Uthi Eggeby Gidrdet wijdh dyn finnes ehn platz hwar opa i Forrige
tijder skolat en Kyrckia eller Cappel stat och der bredhewidh ett stort
korss aff Eek, hwilket for ndgre ahr sedan dhr kullkastadt aff een
Fanig Person, synes nu allena grundwlen. (Ostuna sn, Uppland, 1673)

Bruket att hylla korset genom knifall var och dr i katolsk liturgi sirskilt,

men inte uteslutande, forknippat med Langfredagen, och omtalas hir som
» 77

att krypa till krysse”.

Jtem itt rum der de kring om ett crucufix hafva krupit till krysse.
(Vistra och Ostra Vingakers sn, Sodermanland, 1685)

I Ovansjo socken i Gastrikland finner vi exempel dven pa hur dramatiskt
och kinsloladdat inférandet av den nya lutherska laran kunde vara. Den
forste lutherske pristen fick, berittas det, fly for sitt liv med virja i hand
efter att ha avlagsnat ett krucifix som ett led i avskaffandet av ”supersti-
tiones papisticas”, och dnnu langt efter 1600-talets mitt dr bruken kring
korsen hogst levande:

Och Norr om kyrkian straxt hoos denne wighen, war een diup groop,
ther itt Crucifix hafwer statt, och widh pass 2 alnar, om iag ritt mins,
ifrdn Crucifixet, dhr een diup wigh rundt om, i een cirkel, nott med
theras knin, som ther hafwa krupit till krysse, som the kalla. Item
vijstes mig straxt innom kyrkiogdrdzens Vistre port rum hwarest itt
annat crucifix hade stitt, hwilket the ock fordom hafwa adorerat. Sa
att thet funnes ther, sedan iag kom tijt till Forsamblingen, the; hwilka,
nir the kommo til dhet rumnet, ther korset hade statt, blattade the
sine hufwud, eller togo hatten af; foregifwandes att ther hade fordom
statt itt korss: att iagh nodgades publicé e suggestu gifwa them forma-
ning att bortlaggia sddant. Och berittades mig ther hoos, af gamble
trowardi[gle mdn, om den forste Lutterske Pastore ther sammesta[des
[...] att han hafwer warit. . , will bewandratt man. [...] och omsider
skick[ad] till Ofwansio, att pd den orten, afskaffa superstitiones pa-
pisticas. Nar han tog bort thet ena crucifixet hafwa een hoop af Soch-
nemannerna stormatt till honom, hotandes sig willia kasta honom
ofwer boogdrden. Min han, een styf Man, gripit til viria och slagit
them ifrdn sig, till thes han undkom, medh lifwet behéllen, i praste-
garden. (Ovansjo sn, Gastrikland, 1683)

Som vi sett 1dg en stark accent i antikvitetsefterforskningarna pa runstenar
och deras koppling till en avlagsen och drofull historia. Foljaktligen utgor
dessa en forsvarlig del av materialet, ibland summariskt beskrivna eller
avritade, inte sillan helt kortfattat:
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Wapnhuuss dohren en steen. Kyrckiobroen staer och en stehn. Kahr-
berga Backan stdr en steen sammaledess.

Vil inom ramarna for rannsakningsuppdraget faller aven redovisade sten-
rosen, dttehogar och fornborgar, liksom ruiner av betydelsefulla byggna-
der inklusive kyrkor och kloster, samt gravhillar 6ver beromda min. En
mer narrativ karaktidr fir rapporterna nar de skildrar platser for gamla
slag och hjaltedad, eller aterger legender knutna till trakten, dock utan de
virdeomdomen som ofta atfoljer det katolska materialet.

Fantasifulla och fantastiska, om idn intressant nog inte alltid mindre
kortfattade och sakliga, kan berattelserna for en nutida ldsare te sig nar
jatteben, jattegravar och jittesidgner (som vi mott tidigare) dyker upp i
akterna:

Ahr bredewijd Hedhufvud En gittegraf, hwar under berittas wara En
gittekidringh Begraffwen, och lagdh medh Stenar effter kroppens
Storleck. (Visterfirnebo sn, Vistmanland, 1682)

Det katolska materialet, i all sin heterogenitet, dr alltsd inskrivet i en
kontext av summariskt uppriaknade ”antikviteter” av mer forvantat slag,
och uppblandade med folkloristiska inslag av signer och sanger, och
mytiska och magiska figurer. Gemensamt for dessa foremal, byggnader,
naturfenomen, hiandelser och sdgner ar att en sockenprist eller imbetsman
vid 1600-talets andra halft har tyckt att de svarar mot bestillningen pa
bevis och exempel pa svensk adrorik historia, och att de darmed inkluderats
i den stora nationella kulturarvsforvandlingen.

Sprakstilar och diskurs

Spraket ’gor’ ndgot med virlden; det frammanar eller konstituerar var
verklighet. [...] Diskurser doper och sitter varlden, eftersom sprikets
huvudfunktion dr att representera (ndgot annat). Diskurser bygger upp
foremal, virldar, sinnen och sociala relationer.”®

Det katolska materialet i rannsakningarna beskrivs, som vi sett, av ett
stort antal forfattare med en varierande grad av bildning, olika sprakstilar,
och — inte minst — olika stor entusiasm infoér uppgiften att forteckna anti-
kviteter. Vad man sdger och hur man siger det kan vara en fingervisning
om hur man forhaller sig till, eller vill f4 det att framstd som att man
forhaller sig till, det man beskriver. I beskrivningen av det katolska mate-
rialet kan tre huvudsakliga berattarstilar urskiljas:

1) Saklig och deskriptiv stil, dar stilen och textmingden ar symmetrisk
med ovriga beskrivna objekt och foreteelser hos forfattaren.

2) Polemisk, ironisk, emotionell stil

3) Exotiserande, okunnig eller historiserande stil
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Dirtill kommer de rapporter som 6verhuvudtaget inte namner det katol-
ska materialet trots att vi genom andra kallor vet att sidant fanns i forsam-
lingen. Det stirker bilden av godtycklighet och limnar frigan obesvarad
hur priaster och lekfolk i dessa forsamlingar sdg pa katolska foreteelser.

Av de tre grupperna ir de exotiserande, okunniga eller historiserande
berittelserna mest frekventa, och dven de sakliga och deskriptiva beskriv-
ningarna innehaller ofta ett inslag av historisering. Polemik och virdeom-
domen adr den del av materialet som av forklarliga skal sticker ut mest.
Nils-Arvid Bringéus menar att ”det dr alltsd inte som historiska — sanna,
halvsanna eller falska — kallor de folkloristiska uppgifterna skall tolkas,
utan som exempel pa prasternas och/eller sockenbornas egen verklighets-
uppfattning.””® Kan vart killmaterial anviandas for att fa en glimt av
forfattarnas verklighetsuppfattning, och om vilken laddning de tillmitte
det sakrala kulturarvet? Nar sprak anvinds konstrueras verklighet, och
genom att namnge ting, grupperingar eller hindelser har sammanhang
skapats och verklighet producerats.®’ I diskursanalysen ar fragan snarare
vad som kvalificerar sig som verkligt och sant, i en viss tid och pa en viss
plats.®! Historien byggs till stor del pd och av berittelser, och berittelser
ar vad kallmaterialet bestar av — hur det egentligen forholl sig (om det alls
ar mojligt att avgora) dr av mindre intresse for artikelns fragestillningar.

En viktig fraga att ta stallning till &r vem som ar berittaren i materialet
— eller rittare, berdttarna och rosterna.®? Vi vet att prasterna och ambets-
mannen forfattar rapporterna med varierande noggrannhet, och att deras
bildningsniva skiljer sig at; vissa uppger att de inte kan lidsa medeltida
skrifter som forvaras i kyrkan, andra inte bara 6versitter latinsk text utan
formulerar dven stora stycken av sin egen text pa latin.®> En vag att utvinna
kunskap ur materialet ar att studera asymmetrier och dissonanser i fram-
stallningen®* — eller det Roland Barthes kallar punctum. Punctum ar i Barthes
teori, ursprungligen formulerad for att analysera fotografier, den lilla
punkt som ”skorrar” och sticker ut i ett annars symmetriskt eller logiskt
material som stimmer Overens med véra inlarda och kulturellt betingade
forvantningar.®® Lotten Gustafsson Reinius har utvecklat denna teori ge-
nom att definiera ett ”materiellt punctum”, dar féremal till exempel i en
museisamling kan sticka ut, skava och kidnnas konstiga i sitt sammanhang.®
I rannsakningarna blir denna dissonans synlig niar en annars ordknapp
och saklig forfattare plotsligt blir mangordig och kanslosam, och laddar
sin beskrivning med virdeomdoémen. Sjilva férekomsten av katolskt ma-
terial i rannsakningsakterna kan i sig framstd som ett punctum, inte minst
genom att det varit levande och brukat bland folket sa — relativt — nyligen.

Nasta fraga handlar om mottagaren av berittelsen eller rapporterna.
Vem var det, och var berittarna sikra pa vem de skrev till? Att syftet med
rapporterna ibland var oklart uppfattat, eller att forfattaren helt enkelt
hellre tog upp mer angeldgna fragor dn att rakna upp antikviteter, framgar
bland annat i rapporten fran Doderhults socken i Smaland:
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Jag ofwerskicker E Word: ndgre penningar nembligen 5. dl. der af
tagess 2 dl. till Osthammerss, och 3. dl. till dee polniske kyrkior.
Hwilke 5 dl. iag ex proprio har tagit och wenter antingen seent eller
aldrig igen b:te peningar: Her dr en sddan fattigdom och peninga trang
att iag den icke kan beskrifwa. I forleden host utlade iag af mijne egne
medell 4. dI. till Nykopingss kyrkior och har till datum, allenast fatt
igen 2. dl. och 9 6r. Antiquiteter dre i mijn forsambling inga (Doderhults
sn, Smaland, 1667)

Det rader inget tvivel om att man tillskriver 6verheten, vilket har betydelse
bland annat som tiankbar forklaring till kunskapsluckorna kring foreteel-
ser som varit i bruk under en tid som fortfarande levde i minnet hos de
gamla i trakten. Det kan mycket val ha varit s3 att man verkligen inte
visste nagot om vilket helgon en skulptur forestillde eller hur man laste
en gammal ”munckebook”, men det 4r dven tinkbart att somliga praster
var rddda att beslds med slapphet i undanréjandet av den gamla ldran.
Om vi atervander till kulturarvifieringens effekter och provar dem mot
vara rapportforfattares sitt att beskriva det katolska materialet, vill jag
hivda att materialet trots allt gdr vil att infoga i det moderna teoribygget.
Rannsakningsakternas forfattare urskiljer, avskiljer (fran ovrigt kyrkligt
och sakralt gods som inte namns i akterna), och hanterar det sakrala
materialet genom att infoga det bland runstenar och dttehogar. Genom
detta har de — medvetet eller omedvetet — upprittat granser mellan det
levande nu dir de sjdlva och deras ”aktiva” foremal och miljoer befinner
sig, och ett historiskt da representerat genom materiellt och immateriellt
gods. Kulturarvifieringen forvandlar objekten till utstallningsobjekt och
okar darmed deras densitet och sirprigel. Denna forvandling tycks i de
flesta fall redan ha dgt rum nir rapporterna skrivs (eller &tminstone fram-
stalls det sd); inte sdllan star helgonets beliate undanstoppat pa liktaren
eller sparat ndgon annanstans, och objekten beskrivs inte med sin sakrala
laddning eller inneb6rd utan i estetiska och historiska termer.
Materialets ojamnheter till trots dr det mojligt att urskilja ndgra vanligt
forekommande drag i berittelserna om det katolska arvet, inte minst vad
giller virdeomdomen. Runstenar, attehogar, gamla gravar och liknande
raknas upp kort, sakligt och utan omdémen. Till annat material vidhiftas
ytterligare information, kanske en berittelse, for att det ska bli begripligt
och forsvara sin plats bland 6vriga antikviteter. I beskrivningen av det ka-
tolska materialet kan vi daremot finna vairdeomdomen, forfattarens egna
stillningstaganden eller mangordiga utldggningar — ett sprakligt punctum.

Sammanfattning och avslutande reflexioner

Artikelns overgripande syfte var att sammanfora tva starka laddningar,
kulturarv och sakralitet, och att undersoka vad som hiander nir en varde-
forflyttning dger rum mellan dem. Mojligen kan denna process beskrivas
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som en avsakralisering — eller, med Max Webers uttryck, som en avfortroll-
ning, inte bara av foremal, byggnader och sedvinjor, utan i ndgon man
aven av tillvaron i stort.?”

Kulturarvet och heligheten ar bada, dtminstone i vasterlandsk tappning,
i hog grad inskrivna i ett system av informationsskyltar och handbocker.
Saval kulturarvssfiaren som den sakrala sfiren kan darfor utifran betrak-
tat sagas ha ett exkluderande inslag, och de har dven anklagats for kolo-
nialistiska arbetssatt genom mission och viasterlandskt praglad kulturar-
vifiering av utomeuropeiska kulturer. Den som tagit sig eller givits makten
att definiera exporterar girna sina varderingar och sin varldsbild.®®

Genom upprittandet av en ndra nog rikstickande kulturarvskanon
sande 1600-talets rapportforfattare runstenar, borgar, jattar, gravar, sing-
er, slagfalt, myter, rokelsekar och munkar in i en ny och radikalt forandrad
existens som skyddsviarda minnen med uppdrag att for evirdelig tid berat-
ta Sveriges drorika historia, och att aldrig forandras. En aspekt av kultur-
arvifieringen 4r att den med all sannolikhet bidrog till att bevara och (ny)-
virdera de katolska artefakterna genom att ge dem en ny status och iden-
titet, samtidigt som den for ldng tid framat fastslog att katolsk trosutov-
ning i Sverige var en historisk foreteelse i paritet med runstenar och jattar.

Artikeln har velat lyfta fram och problematisera processen som forvand-
lar helighet till historia, i detta fall genom att studera katolska minnen
under luthersk ortodoxi i Sverige. Fragestillningen kan och bor dock
vidgas utanfor en specifik tidsperiods, kultursfirs eller religions granser.
Dagligen produceras kulturarv och storytelling kring det som ar heligt for
nidgon — med varierande kunskap och syfte, pd museer och i turistbroschy-
rer, men med samma potentiella konflikt mellan heligt, hotfullt och histo-
riskt. Kan den enes levande helighet utan problem vara ett museiféremal
eller ett inslag pd en charterresa for den andre? Hur berittar svenska
museer om icke-kristna religioner och deras materiella arv? Och vem ska
bestimma hur en medeltida kyrka ska anvandas: prasten eller antikvarien?
Oaktat om vi tror oss leva i Webers avfortrollade tid dar historieskriv-
ningen segrat over det mer kianslosamma minnet eller ej, har den musea-
liserade heligheten manga fragor att stélla till forskningen: fragor om
kultur, exotism, politik och om makten att skapa fragment och djupfryst
verklighet for eftervirldens rakning.

Summary

Sacred — threatening — historical. The heritageification of Catholic items
and practices in late 17"-century Sweden. By Helena Wangefelt Strom.
This article aims at bringing together two concepts with many similarities,
heritage and sacredness, using theories presently under construction in an
international and interdisciplinary research field dealing with heritage
production, politics and power. Focus here is on the process and the
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agenda more than the product, and particularly on the transvaluation
taking place when something is given heritage status: the form is intact,
but the content is new and different. These theories are applied on to a
17%-century Swedish national inquiry for historical remains or “antiqui-
ties”, ordered by the King and performed by the local clergy, an inquiry
where not only the expected and specifically requested runic stones, pre-
historic graves or famous battle fields were listed, but in many cases also
far more recent Catholic items and memories, which were thus trans-
formed from sacred objects to parts of the national heritage. The hypoth-
esis presented and argued for is that this listing and, in fact, heritage
production also worked as an act of control and domestication of the
potentially dangerous: the threatening, former sacred, was made harmless
when - literally or figuratively — locked up in a museum case.

Noter

1.Rodney Harrison: Understanding the po-
litics of heritage (Manchester, 2010), xiii f.

2. Termen “kulturarvifiering”introducera-
des genom projektet Kulturarvspolitik pa
Hogskolan pa Gotland, http://mainweb.hgo.
se/Forskning/kulturarv2001.nsf (16 maj
2011) och anvinds har delvis som en mot-
svarighet till Barbara Kirshenblatt-Gimbletts
term heritage production, se Destination cul-
ture. Tourism, museums, and heritage. (Ber-
keley,1998).

3. Ola W. Jensen: Fornminnesbegreppets
historia. En exposé ver 400 dr (Stockholm,
2006), 14.

4. Sten Lindroth: Stormaktstiden (Stock-
holm, 1989), 80ff; Sven Goransson: De
svenska studieresorna och den religiésa kon-
trollen fran reformationstiden till fribetsti-
den (Uppsala, 1951); Magnus Nyman: For-
lorarnas historia. Katolskt liv i Sverige frdn
Gustav Vasa till drotining Kristina (Uppsala,
1997), 2444,

5. Peter Aronsson: Ett forskningsfilt tar
form” i Peter Aronsson & Magdalena Hill-
strom (red.): Kulturarvens dynamik. Det
institutionaliserade kulturarvets forind-
ringar (Norrkoping, 20035), 9.

6. Kirshenblatt-Gimblett: Destination cul-
ture, 1.

7. Svante Beckman: ”Oreda i fornsving-
en” i Jonas Anshelm (red.): Modernisering
och kulturarv (Stockholm, 1993), 28f.

8. Riksantikvarieimbetets hemsida http://
www.raa.se/cms/extern/vart_uppdrag/vart_
uppdrag.html (15 augusti 2011).

9. Kirshenblatt-Gimblett: Destination cul-
ture, 17ff.

10. Ibid., 7.

11. Graeme Davison: ”Heritage: From
patrimony to pastiche” i Graham Fairclough
(red.): The heritage reader (London, 2008),
32.

12. http://mainweb.hgo.se/Forskning/kul-
turarv2001.nsf/b677902816¢12c4cc12567
fa003dec69/142ae¢9772860877ec1256c910
0520e19!0OpenDocument_(18 maj 2011).

13. Tema Q:s forskning vid Linkopings
universitet pa temat “Kulturhistoria, histo-
riebruk och modernisering”, se till exempel
Aronsson & Hillstrom (red.): Kulturarvens
dynamik eller http://www.isak.liu.se/temaq/
forskn/kulturhistoria?l=sv (15 augusti 2011).

14. Forskningsprojektet Politiska pro-
jekt, osikra kulturarv” 2010-2013 i Lund,
se http://internt.ht.lu.se/media/documents/
project-29/politiska_projekt_.pdf (15 au-
gusti 2011).

15. T en kort ligesoversikt bor nimnas
Johanna Widenbergs avhandling, Fidernes-
landets antikviteter. Etnoterritoriella histo-
riebruk och integrationsstrivanden i den
svenska statsmaktens antikvariska verksam-
het ca 1600-1720 (Uppsala, 2006). Den mest
aktuella genomlysningen av antikvitets-
rannsakningarna pd 1600-talet dr Evert
Baudou & Jon Moen: Rannsakningar efter
antikviteter — ett symposium om 1600-talets
Sverige (Stockholm, 1995). Ola W. Jensen
belyser dmnet i Fornldmningsbegreppets
historia. En exposé éver 400 dr (Stockholm,

Heligt — hotfullt — historiskt 51



2006), och vidgar cirklarna i avhandlingen
Forntid i historien. En arkeologibistorisk
studie av synen pd forntiden och forntida
ldmningar, fran medeltid till och med for-
upplysningen (Goteborg, 2002).

Anders Ekstroms bok Representation och
materialitet. Introduktioner till kulturbisto-
rien (Nora, 2009) ligger ndra det utstall-
ningsteoretiska omrade dir en del av kultur-
arvifieringen utspelar sig. Jenny Beckmans
avhandling Naturens palats. Nybyggnad,
vetenskap och utstillning vid Naturhisto-
riska riksmuseet 1866-1925 (Stockholm,
1999) analyserar utstdllningsmediet och dess
forutsittningar i Sverige och nirmar sig lik-
som Magnus Rodells avhandling A#t gjuta
en nation. Statyinvigningar och nationsfor-
mering i Sverige vid 1800-talets mitt (Upp-
sala, 2002) fragor som ligger nira Kirshen-
blatt-Gimbletts agency of display.

16. Tim Benton (red.): Understanding he-
ritage and memory (Manchester, 2010);
Susie West (red.): Understanding heritage in
practice (Manchester, 2010) och Harrison
(red.): Understanding the politics of heri-
tage.

17. Artikelforfattaren har tidigare berort
dessa fragestillningar i ”Kulturarv: ikon for
en sekulariserad tid” i Kulturella perspektiv.
Svensk etnologisk tidskrift. (15):3 (Umea,
2006), 67-76, samt i Heligt — Hotfullt —
Historiskt. Kulturarvifieringen av det katol-
ska i 1600-talets Sverige. Magisteruppsats
vid institutionen for idé- och lirdomshisto-
ria, Uppsala universitet, 2011.

18. Kirshenblatt-Gimblett: Destination
culture, 150.

19. Ibid., 17ff.; Daniel J. Sherman & Irit
Rogoff (red.): Museum culture. Histories,
discourses, spectacles (Minneapolis, 1994).

20. Peter Aronsson: Historiebruk. Att an-
vinda det forflutna (Lund, 2004), 9.

21. Aronsson: Historiebruk,13.

22. Aronsson: Historiebruk, 9.

23.]J. E. Tunbridge & Gregory Ashworth:
Dissonant heritage. The management of the
past as a resource in conflict (Chichester,
1996), 8.

24. Owe Ronstrom: Kulturarvspolitik.
Visby: fran sliten smdstad till medeltidsikon
(Stockholm, 2008), 196f.

25. Thid., 182.

26. Mircea Eliade: Heligt och profant
(Stockholm, 1968 [1957]), 14.

27. Catholic Encyclopedia http://www.

52 Helena Wangefelt Strém

newadvent.org/cathen/12734a.htm (15 au-
gusti 2011).

28. Pierre Nora: ”Mellan minne och his-
toria” i Sverker Sorlin (red.): Nationens rést.
Texter om nationalismens teori och praktik,
(Stockholm 2001 [1989]), 367f.

29. Donald Horne: The great museum.
The re-presentation of history (London,
1984), 1ff.

30. Ronstrom: Kulturarvspolitik, 182.

31. Susie West & Marion Bowman: ”He-
ritage as performance” i West (red.): Under-
standing heritage in practice, 290ff.

32. Sherman & Rogoff: Museum culture,
63.

33. Kirshenblatt-Gimblett: Destination
culture, 18f.

34. Lotten Gustafsson Reinius: ”Sensing
through white gloves. On Congolese objects
in Swedish sceneries” i The senses and so-
ciety |Elektronisk resurs] vol 4, iss 1. (Ox-
ford, 2009), 75-97; Gustafsson Reinius:
”Etnologins ouppackade ryggsick” i Rig.
Kulturbistorisk tidskrift. 1 (2009), 4ff.

35. Linda Oja: Varken Gud eller natur.
Synen pd magi i 1600- och 1700-talets Sve-
rige. (Symposion, Eslov, 1999), 33f.

36. Benton: Understanding heritage and
memory, 126ff.

37. Jensen: Fornlimningsbegreppets his-
toria,14.

38. Sten Lindroth: Stormaktstiden (Stock-
holm, 1975), 275.

39. Jensen: Forntid i historien, 113ff, 225;
Mattias Legnér: ”Nir forntiden blev ett va-
pen i maktens tjanst” i Tvdrsnitt. 2003(25):2,
46f.

40. Ronstrom: Kulturarvspolitik, 221.

41. Ronstrom: Kulturarvspolitik, 222.

42. Sokning pa begrepp, prefix och suffix
relaterade till kulturarv (2 februari 2010).

43. Matthias Hafenreffer: Compendium
doctrinae coelestis. (Skara: Skara stiftshisto-
riska sillskap 2010 [1612]), 212ff.

44. Se till exempel Bruce G. Trigger: Arkeo-
logins idéhistoria (Stockholm, 1993 [1989]);
45ff; Lindroth: Stormaktstiden, 235ff.

45. Trigger: Arkeologins idéhistoria, 46;
Jensen: Forntid i historien, 149ff, 2871.

46. Lindroth: Stormaktstiden, 238.

47. Jensen: Forntid i historien, 2471f.

48. Jensen: Forntid i historien, 113ff.

49. Lindroth: Stormaktstiden, 236.

50. Widenberg: Fiderneslandets antikvi-
teter, 150f.



51. Ibid., 23ff, 150f.

52. Lindroth: Stormaktstiden, 80ff; Ny-
man: Férlorarnas historia, 244£f.

53. Lindroth: Stormaktstiden, 248.

54. Nyman: Férlorarnas historia, 187ff.

55. Ibid., 1721f, 263ff.

56. Goransson: De svenska studieresorna,
67ff, 84ff. Se dven Lars H. Niléhn: Peregri-
natio academica. Det svenska sambillet och
de utrikes studieresorna under 1600-talet
(Lund, 1983).

57. Arne Losman: I grevarnas tid. En
Brahe-historia under 400 dr (Uddevalla,
1994), 107f.

58. Trigger: Arkeologins idébistoria, 66.

59. Jensen: Fornlimningsbegreppets his-
toria, 19.

60. Nils-Gustaf Stahre: ”Rannsakningar-
nas forlopp” i Baudou & Moen: Rannsak-
ningar efter antikviteter, 9ff; Lindroth: Stor-
maktstiden, 320ff.

61. Nils-Arvid Bringéus: ” Antikvitetsrann-
sakningarna som folkloristisk killa” i Bau-
dou & Moen: Rannsakningar efter antikvi-
teter, 90.

62. Beskrivningen av rannsakningarnas
forlopp bygger huvudsakligen pa Stahre:
”Rannsakningarnas forlopp”. Se dven Wi-
denberg: Fiaderneslandets antikviteter, 20ff;
samt Legnér: ”Nir forntiden blev ett vapen
i maktens tjanst”, 46-57.

63. Kongl: Mayst:tz Placat och Pabudh,
Om Gamble Monumenter och Antiquiteter.
[Elektronisk resurs]. (1666) http://www.
kb.se/f1700/Monumenter/Default.htm.

64. Nils-Gustaf Stahre & Carl Ivar Stdhle
(red.): Rannsakningar efter antikviteter
(Stockholm: Kungl. Vitterhets-, historie- och
antikvitetsakad. 1960-).

65. Stahre: ”Rannsakningarnas forlopp”,
8.

66. Sven-Erik Pernler, Anders Piltz & Jan
Brunius: S:ta Elin av Skévde. Kulten, kdl-
lorna, kvinnan (Skara, 2007), 92ff.

67. Kongl: Mayst:tz Placat och Pabudh,
Om Gamble Monumenter och Antiquiteter
(1666).

68. Irit Rogoff: Terra infirma. Geography’s
visual culture (London, 2000), 3, 36f.

69. Kirshenblatt-Gimblett: Destination
culture, 79ff.

70. Se http://whc.unesco.org/en/list/208
(15 augusti 2011), samt Harrison (red.):
Understanding the politics of heritage, 154ff.

71. Bringéus: ”Antikvitetsrannsakning-
arna som folkloristisk kalla”, 90. Killan
anges som Svenska Riksdagsakter I:1:390ff.

72. Se vidare ibid., 91.

73. Ibid., 88.

74. Kerstin Abukhanfusa, Jan Brunius &
Solbritt Benneth (red.): Helgeranet. Fran
mdssbocker till munkepirmar. (Stockholm,
1993), 154,

75. Jensen: Forntid i historien, 228ff.

76. Bringéus: ”Antikvitetsrannsakning-
arna som folkloristisk kalla”, 92.

77. Tbid., 89.

78. Mats Borjesson & Eva Palmblad: Dis-
kursanalys i praktiken (Malmo, 2007), 10.

79. Bringéus: ”Antikvitetsrannsakning-
arna som folkloristisk killa”, 80.

80. Borjesson & Palmblad: Diskursanalys
i praktiken, 10.

81. Ibid.,10f.

82. Anna Johansson: Narrativ teori och
metod (Lund, 2005), 141f.

83. Mats P. Malmer: *Lekt och lird i rann-
sakningarna” i Baudou & Moen: Rannsak-
ningar efter antikviteter, 201ff.

84. Tunbridge & Ashworth: Dissonant
heritage, 20ff.

85. Roland Barthes: Camera Lucida. Re-
flections on photography (London, 2000
[1980]), 25f.

86. Gustavsson Reinius: ”Sensing through
white gloves”, 75f.

87. Marcel Gauchet: The disenchantment
of the world. A political history of religion
(Princeton, 1997), 3ff.

88. Jérémie Gilbert: ”Custodians of the
land. Indigenous peoples, human rights and
cultural integrity” i Michele Langfield, Wil-
liam Logan & Mairéad Nic Craith (red.):
Cultural diversity, beritage and human rights
(London, 2010), 39f.

Heligt — hotfullt — historiskt 53



