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Vilken dr Latinamerikas vig? Bor virldsdelen striiva efter att upprepa vist-
virldens utveckling, eller maste den séka sig en egen viig byggd pa bland-
ningen av inhemska och europeiska drag?

Dessa frigor ir lika gamla som de latinamerikanska republikerna; de for-
mulerades ursprungligen av frihetshjiltar som Simé6n Bolivar och Francisco
de Miranda och stir 4nidagi centrum f6r kontinentens intellektuella debat-
ter. Ett av de mest originella svaren formulerades av den kubanske journa-
listen och revolutioniren José Marti, vars tinkande stir i centrum for Anna
Cappis avhandling Den haltande kontinenten? Autenticitet och ekonomisk friher
hos José Marti.

José Marti (1853-1895) féddes pd Kuba av spanska forildrar. Redan som
mycket ung publicerade han sina forsta dikter samtidigt som han engage-
rade sig i den kubanska kampen fér sjilvstindighet frin Spanien. En forsta
dom for forrideri foljdes av forvisning till Spanien. Med undantag av en
kortare sejour pd Kuba tillbringade han direfter resten av sitt liv i exil. Frin
Spanien reste han till Mexiko och Guatemala. Under mer in tio ir bodde
han i USA. Overallt var han verksam som journalist for spansksprikiga
tidningar och publicerade sig frimst i kronikor, vilka gav honom méjlighet
att blanda kommentarer kring dagsaktuella frigor med djupare utligg-
ningar kring det spansksprikiga Amerikas sirart och potential. Sitt frimsta
uttryck fick detta i essin "Nuestra América” (”Virt Amerika”) frin 1891, i
vilken Marti uppmanade de spansktalande amerikanska folken att utveckla
sin egen identitet och sluta sig samman f6r att méta hotet frén det expan-
derande och allt mer protektionistiska USA.

P34 Kuba har Marti i dag stilllning som nationalhjilte. Nationalismen i hans
tinkande - sirskilt hans kritik mot USA och framhivandet av den spansk-
amerikanska sirarten utgor ett ideologiskt fundament for Castroregimen. I
Latinamerika i stort ses Marti, trots att han enbart sysselsatte sig med de
spansktalande linderna, ofta som fanbirare for en sjilvstindig identitet i
opposition mot eurocentristiska framstegsidéer (tillsammans med samtida
tinkare som exempelvis uruguayanen José Enrique Rodd). Men dven om
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Martis tinkande ofta har férknippats med socialistiska positioner, var han
sjilv nirmast liberal. Formen for hans publikationer - korta krénikor om
dagsaktuella imnen - gor det dock svart att finna ett tydligt system i hans
tinkande, vilket Cappi mycket riktigt papekar. Dirigenom blir han ocksa
svardefinierad; han bytte ofta stindpunkt och genomgick flera intellektu-
clla férindringar.

Trots detta idr det fi latinamerikanska tinkare som ir lika omskrivna och
utforskade som Marti. Som Cappi pdpekar har emellertid forskningen frimst
kommit att handla om hans relation till marxismen samt till moderniteten.
Frigan om sambandet mellan hans syn pa det spansksprikiga Amerikas
identitet och dess ckonomiska utvecklingsméjligheter har enligt henne sillan
statt i fokus, vilket motiverar forfattarens syfte ”att undersdka Martis stra-
tegier for ett ckonomiskt framgangsrike Spanskamerika genom en analys av
hans tinkande kring autenticiteten” (19).

Men Cappi har ocksa ett annat syfte med framstillningen. Hon vill anvinda
Marti som ett ”’nyckelhal’ for en djupare forstielse av Spanskamerikas
postkoloniala situation” (20). For detta bredare syfte utgér forfattaren frin
teoretiker som Walter Mignolo, Anibal Quijano, Gayatri Chakravorty Spivak
och Homi K. Bhabha, vilka har diskuterat frigor relaterade till sjilvstin-
dighet, utveckling och identitet efter kolonialismen bide utom och inom
Latinamerika. Dessa tinkare far tillhandahélla de begrepp och teorier som
vigleder Cappi i studiet av Martis tid och verk.

Som beskrivning av Martis tankeliv har Cappis avhandling stora fértjins-
ter. Med precision gir forfattaren igenom hans tinkande och visar pa den
utveckling som hans idéer genomgick under ett kringflackande liv. Fram-
stillningen ir kronologisk. Den féljer dirmed nira de olika skeendena i
Martis biografi och kan visa hur hans syn pa Latinamerikas framtid f6r-
indrades i takt med skiftningarna och upplevelserna i hans eget liv. Cappi
beskriver hur Martis ideal utvecklades frin modernitetstro till att betona
behovet av en egen vig fér Latinamerika; en vig byggd pa respekt for kon-
tinentens sirdrag och olika befolkningselement. Detta ir vad Cappi kallar
for autenticiteten i Martis tinkande: att utga frin mestiskaraktiren i Latin-
amerika, snarare dn att férsoka efterlikna Europa eller USA. Detta utgor
grunden for hans stora intellektuella bidrag: bejakandet av den folkblandning
som tidigare betraktare frimst forknippat med degeneration. Som Cappi
formulerar det i sin avslutning (333):

Istillet for att betrakta sig som en haltande kontinent, f6r all framtid domd
till att sacka efter den industrialiserade virlden i friga om vilstind, vill
Marti se spanskamerikaner som tar till sig av de framsteg som gjorts pi
andra platser, som samtidigt upphéjer sina egna autentiska element och
som vinder sina skenbara nackdelar till styrkor.
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Ekonomiskt ledde detta perspektiv honom till att forespraka ett fokus pd
export av ravaror och jordbruksprodukter, vilket syntes erbjuda kontinenten
en egen nisch i en virldshandel allt mer dominerad av industrivaror. Men
han talade ocksa for ett mer effektivt utnyttjande av denna position - bade
i form av okad produktivitet och genom ett enat Spanskamerika med en
starkare rost gentemot sina handelspartner. Detta gillde sirskilt i férhillande
till det USA vars tilltagande protektionism och inblandning i de latiname-
rikanska staternas politik Marti sig som ett allt stdrre hot.

Aven om Marti dirigenom uppvisade bide romantiskt idealistiska och
anti-imperialistiska drag, férblev han dock i grund och botten en liberal
framstegsoptimist. I denna hallning lig ocksé froet till nagra av de spin-
ningar som Cappi urskiljer i hans tinkande, inte minst i Martis férsvar for
de dtgirder mot ursprungsbefolkningens kollektiva jordigande som libe-
rala regeringar i flera linder i det spansktalande Amerika (bland annat just
Mexiko och Guatemala) genomférde vid denna tid.

Forfattaren relaterar Martis verk till ett antal tidigare debatter rérande
Latinamerikas sirart och stillning i virlden, vilka enligt henne innehaller
idéer och begrepp som kommer att anvindas av Marti genom hela hans
skribentkarriér” (95). Detta avsnitt tjinar ocksa som en historisk bakgrund
till Martis tid. Men detta dubbla syfte medfér problem. I flera fall behandlas
diskussioner frin tidigare tidsepoker och dven om beskrivningen av dem
tjinar till att visa pd Martis originalitet, forblir det ofta oklart i vilken min
de hade en direkt paverkan pd hans tinkande. Mer nirliggande frigor, som
skillnaden mellan rivaru- och jordbruksbaserade ckonomier och fysiokratins
péaverkan pd Martis tinkande, fir diremot mindre utrymme (iven om ett
avsnitt dgnas it hans forhillande till Henry George). Martis forhillande till
andra av det sena 18co-talets centrala debatter, som darwinismen eller
kulturnationalismen, forbigds ocksa, trots deras uppenbara relevans for de
frigor som sysselsatte honom och diirmed deras potentiella pdverkan pa hans
tinkande. Vissa av dessa bredare debatter - framforallt framstegstanken -
lyfts emellertid fram senare i avhandlingen.

Sammanfattningsvis framstar dndd beskrivningen och behandlingen av
Martis verk och tankevirld som intressant och habil. Cappis skildring av
hur Marti brottades med frigan om det spansksprikiga Amerikas méjligheter
och forhéllande till de redan industrialiserade staterna ir vil genomférd och
argumenterad. Slutsatsen — att Martis tinkande och optimism rérande det
spansksprikiga Amerikas identitet hade sin motsvarighet i hans ekono-
miska ideal - ir rimlig, och bidrar till en mer komplett bild av hans verk och
ideal.

Genomforandet av forfattarens andra syfte — att anvinda Marti for att
beskriva det sena 1800-talets Latinamerika — ir emellertid mer problematiskt.
Snarare dn att beskriva Martis samtid utifrin hans biografi och skrifter,
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tillimpar forfattaren i detta avseende den post-koloniala teorin pa ett sitt
som varken gér denna tid eller Marti fullstindig rittvisa.

I stillet ger anvindningen av det sena 1900-talets postkoloniala teorier
stundtals framstillningen en anakronistisk karaktir och leder till att vissa
delar av Martis tinkande framstills pa ett tveksamt siite. Cappi beskriver till
exempel hur Marti ansdg att “urbefolkningen, till f6ljd av sin fortryckta
position, férlorat formagan att tinka fritt [och] forlorat sin rést” (297).
Denna beskrivning ir i linje med en syn pd Marti som relativt aningslos
infor fortrycket av urbefolkningen och avvisande infor deras traditioner,
vilken i sin tur stimmer vil 6verens med de postkoloniala teoretiker som
betonar att Marti och hans tid - kolonialiteten enligt Quijano - var ofér-
mogna att se "den andre”, ursprungsbefolkningen, med dess historia och
ansprik. I Cappis beskrivning anser Marti att "urbefolkningen [...] miste
boérja om sin historia frin en imaginir nollpunkt”, vilket leder henne till att
retoriskt friga: ”Varfor skulle de viinda sin historia ryggen?” (320)

Men denna beskrivning bygger pa ett selektivt lisande av Marti. Det ir
uppenbart att Mart{ inte ansdg att urbefolkningen for alltid hade forlorat
sin rost; tvirtom framhivde han hur de ska delta i diskussionerna infér
skapandet av det nya Amerika. Inte heller stimmer det att Marti ansig
deras traditioner vara utan virde eller relevans f6r det nya Latinamerika.
Till exempel skrev han i just Nuestra América (1891): "Amerikas historia, frin
Inkariket och framdt méste liras ut i detalj, iven om detta innebir man inte
lir ut Greklands archoners historia. Vart Grekland ir att foredra framfér det
Grekland som inte dr vart” (Guadalajara, Jalisco, 2002, 18).

Det ir tydligt att de teorier och begrepp som vigleder Cappis beskrivning
inte formér finga det sena 1800-talet i Latinamerika. Det var en dynamisk
tid av 6kande politisk stabilitet efter artionden av befrielse- och inbérdeskrig.
Det var ocksd en period av okad frihet som sdg slaveriets slutliga avskaf-
fande (pa Kuba 1886) och hur de konservativa ledare som dominerat kon-
tinenten efter sjilvstindigheten ersattes med liberaler, vilka gick till storms
mot kyrkan, privilegier och traditionella institutioner for att i stillet bygga
skolor och jirnvigar. Detta gick hand i hand med en kraftig ekonomisk
tillvixe stimulerad just av goda priser for kontinentens exportvaror och
Skade teknologiska méjligheter att nd virldsmarknaderna, da dngfartyg och
jirnvigar med full kraft drog in Latinamerikas linder i virlden.

En sidan utveckling liter sig inte férenas med de teoretiker som betonar
det statiska fértrycket i det postkoloniala tillstdndet. Tyvirr liter Cappi de
senare fa foretride, vilket gor att kontextuella faktorer vilka sikerligen
paverkade Martis tinkande forbises. Som exempel kan utvecklingen i Mexiko
nidmnas, ett land som genomgick stora férindringar under dessa ar och
som hade en central stillning i Martis liv. Dar hade Napoleon III dragit
fordel av det amerikanska inbordeskriget for att med vapenmakt uppsitta
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Maximilian av Habsburg som kejsare (1864-1867). Motstindet mot honom
och de europeiska interventionstrupperna leddes av Benito Judrez - en
bondson frin Zapotecfolket som hade lirt sig spanska forst vid tolv ars alder,
men som blev ordférande i Mexikos hogsta domstol och landets president
(1858-1872). Det var ocksd under hans regeringstid som de jordreformer
genomdrevs vilka avskaffade urbefolkningens gemensamma dgande. Dessa
reformer appladerades av Marti, vilket fir Cappi att anklaga honom féor att
vara blind for urbefolkningens egen vilja (320).

Juarez var en viktig inspirationskilla f6r Marti. Han omnimns i flera av
hans centrala texter, och det ligger nira till hands att i honom se ett for-
kroppsligande av Martis ideala synkretistiska latinamerikanska identitet.
Som Marti sjilv skrev dret fore sin déd (med oefterhirmlig syntax) i Dia de
Judrez (1894): "Fiderneslandet griter medan det omfamnar fotterna pé
indianen Juarez lik. Forr fanns inte Amerika forrin markiserna grit for in-
dianen! Vad siger de okunniga om folken i vart Amerika? Studera och res-
pektera. ... [M]estislandet forklarar for en girig virld att nu ir indianen
nation, han som med bara trettio trogna flydde till bergen i tid, riddade
friheten, och kanske Amerika; dirfor att en princip, om in frin djupet av
en grotta, dr starkare in en armé” (La Habana, 1991, 255-256).

Men sidant ryms inte i Cappis framstillning. Juarez nimns endast i for-
bigdende och beskrivs dé felaktigt som "mestis” (196). Hans dubbla roll som
president fran urbefolkningen och genomdrivare av de reformer som av-
skaffade samma folks traditionella institutioner forbigds helt, trots att de
kan utgora en nyckel till Martis férhallningssite till dessa frigor och dir-
igenom till avhandlingens centrala frigestillning. Det ligger nira till hands
att tro att detta férbiseende har samband med att Juirez biografi inte liter
sig forenas med de teorier som vigleder Cappis beskrivning. I stillet lter
forfattaren ett resonemang baserat pd begrepp himtade frin Immanuel Kant
och Gayatri Chakravorty Spivak utmynna i pdstdendet att Marti ansdg att
Yeftersom urbefolkningen dnnu inte har hunnit *kokas i kultur’ dr det kreo-
len som bir det historiska ansvaret fér skapandet av de nya staterna” (309),
négot som rimmar illa med Martis idolisering av Juérez.

De postkoloniala teorierna blir dirigenom skygglappar snarare in glas-
dgon; de skiirper inte synen si mycket som de skymmer sikten, och de leder
ibland férfattaren pd avvigar. Exempelvis uppehdller sig férfattaren vid en
lingre diskussion om huruvida urbefolkningen bér ingé i det spanskameri-
kanska projektet eller hellre ges méjlighet ate sjilvstindigt dterskapa sina
forlorade institutioner och sin historia. Denna diskussion ir intressant, inte
minst i ljuset av dagens debatter kring legal pluralism och urbefolkningens
ritt att bevara sprak och kultur. Men den siger lite om Marti och hans
samtid, for vilka dessa frigor 6verhuvudtaget inte var aktuella.

En bredare och mer forutsittningslos studie av den tid han verkade i hade
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i stillet kunnat ytterligare framhiva kopplingarna mellan Martis tinkande
och politiska hindelser och debatter i hans samtid. Cappis framstillning
lyfter forvisso fram ett antal hindelser och samtida debatter (till exempel
1800-talets panamerikanska kongresser och positivismens stillning i Latin-
amerika). Men detta gors framférallt kronologiskt och fir dirigenom inte
négon samlad eller systematisk behandling, samtidigt som vissa avgérande
foreteelser alltsa forbigds. Detta gor i sin tur att Marti i Cappis framstillning
framstar som idealistisk, och hans resonemang om den spanskamerikanska
identiteten verkar hypotetiska och 6ppna for en teoretisk kritik baserad pa
hans oférméga att se aspekter som fornekandet av urbefolkningens ritt att
bevara sin kultur och sina institutioner. Men detta riskerar att dolja att Marti
inte var systembyggare och tinkare si mycket som journalist och agitator.
Forstdelsen av hans verk méste dirfor, menar jag, utgd frin hans politiska
forebilder och frin konkreta hindelser i hans samtid, snarare dn utifrin
oklarheter och férbiseenden i hans skrifter. Cappis framstillning inrymmer
bada dessa aspekter men skulle ha vunnit pa att i in hogre grad sitta Marti
i sin politiska och intellektuella kontext snarare in att lisa honom utifrin
senare teorier och deras férestillningar om den tid i vilken han verkade.

Cappis forhéllningssitt till dessa teorier ir ockséd problematiskt pé ett annat
sitt. Snarare dn att anvinda sin empiriska genomgéng for att problemati-
sera och fordjupa de postkoloniala teorierna, later Cappi dem std okritise-
rade. Dirigenom forsitter hon méjligheten att ge ett verkligt teoretiskt bidrag
utifran studiet av Marti och det sena 1800-talets Latinamerika. Inte heller
redogor hon pa ndgot samlat sitt for hur hennes framstillning kompletterar
och utvecklar existerande forskning kring Marti och hans tinkande. Detta
ir beklagligt, d& det skymmer det uppenbara virdet av hennes egen forsk-
ning och férsummar en mojlighet ate tydligare definiera dess slutsatser och
bidrag.

Dessa tillkortakommanden bor dock inte 6verskugga betydelsen av Cappis
verk. Det ir synd att forfattaren inte i hégre grad limnar teorierna dirhiin
for att i stillet helt och fullt se Marti i den dynamiska tid hand verkade. Men
genom sin engagerade, vildokumenterade och utforliga skildring av Martis
tinkande, har hon likvil gett ett stort bidrag till kunskapen om denne for
Latinamerika si betydelsefulle tinkare och presenterat hans verk infor en
svensksprakig publik. Detta ir relevant inte minst dirfér att de frigor som
sysselsatte honom — Latinamerikas sirart och méjliga utveckling, forhallan-
det till USA, révaruberoendet som méjlighet och forbannelse - fortfarande
vintar pa svar.

Fredrik Uggla
Latinamerikainstitutet, Stockholms universitet
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Revolution and revelation

Anton Jansson: Revolution and revelation. Theology in the political thought of
Friedrich Julius Stahl, Wilhelm Weitling and Karl Theodor Welcker. Goteborg:
Géoteborgs universitet, 2017. xiii+257 s. ISBN 978-91-88348-80-7, hft.

Anton Jansson’s Gothenburg dissertation begins with an observation, name-
ly that historians have long assumed that the Enlightenment and French
Revolution led to a marginalization of religion within the history of politi-
cal ideas. Jansson ties this assumption to the lasting influence of seculariza-
tion theory, which has had two principal effects. First, it created a separation
of religion and the secular, which placed politics into the secular sphere. As
a consequence it has become difficult to talk about religion and politics
together because they were assumed to belong to different orders. When
secular observers wanted to speak about the religious qualities of political
movements, as in the case of National Socialism or communism, they have
often referred to these as disguised or illegitimate intrusions of religion, i.e.
as political religions. Second, secularization theory implanted a teleology
into the history of ideas, whereby those religious actors participating in
political discourse could be neglected because it was assumed that religion
and with it religious politics were a thing of the past.

Jansson’s dissertation aims at a revision of this viewpoint. It takes three
leading representatives of the chief modern political ideologies - socialism,
liberalism and conservatism—during the period of their formation into
movements in the German Vormirz, which lasted roughly from 1830 to the
Revolution of 1848. Jansson investigates and compares the relationship of
religion to the political in the writings of each of these men.

The methods employed for this investigation are intellectual and con-
ceptual history. Generally speaking, conceptual history examines a key
term along both a synchronic and a diachronic axis. That is, it seeks to
reveal the contested nature of a concept by investigating how its definitions
varied according to the social, intellectual, religious and political fields in
which it was articulated at any given time point. At the same time, it exam-
ines change to definitions over time. In order to limit the complexity of
his investigation of multiple terms, Anton Jansson chose to omit the dia-
chronic axis.

The key terms that Jansson selected comprise both “secular” and “religious”
concepts. The secular terms, such as “history” and “progress,” have already
been the object of study in the Geschichtliche Grundbegriffe, a massive concep-
tual historical compendium edited by historian Reinhart Koselleck. The chief
religious concepts under investigation are “Sittlichkeit” (ethical or moral
conduct and being), the “Kingdom of God” (Gottesreich) and the “Christian
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State” (christlicher Staar). Particularly the latter two have not been the subject
of much past conceptual historical analysis.

Each chapter begins by setting up a tension between secular and religious
terms, drawing in part on the secondary literature. The author then takes
each of his theorists and asks what relationship they establish between the
two, for example between the notion of the Kingdom of God and secular
history: Do they believe in progress and, if so, what does this have to do
with their understanding of the Kingdom of God? Jansson compares how
cach theorist references and interprets passages of the Christian bible, in
particular, the words of Jesus and Paul, and of the actions of the apostles.
The dissertation rarely refers to the Old Testament. It is unclear whether
this is an omission on Jansson’s part or, more likely, a reflection of what he
found in the sources. If the latter, it would be worthwhile to ask why.
Whereas many late nineteenth-century nationalists looked to ancient Israel
as a prototype chosen nation, might it be that in the revolutionary age of
the early nineteenth century, the New Testament was more inspirational?

The overarching conclusion of the dissertation is that the commonly held
view that there was a fundamental opposition between Christian theology,
on the one hand, and secular liberalism and socialism, on the other, needs
to be revised. Jansson proposes instead that the founding figures of modern
political ideologies were inspired by three different readings of the New
Testament. He makes his argument in the four subsequent chapters of the
dissertation.

Chapter 2 provides biographical sketches of the three protagonists. Karl
Theodor Welcker was the son of a Lutheran minister and professor of law
in the liberal state of Baden in Southwest Germany. He is most famous for
his work as the editor of the Staatslexikon, a foundational text of German
political liberalism and comparable in many ways to Diderot and D’Alembert’s
Encyclopédie. Active in the German Revolution of 1848, Welcker sat in the
Paulskirche as a representative of centrist liberalism.

One of the founding figures of modern German conservatism was Friedrich
Julius Stahl, another professor of law. Jewish by upbringing, Stahl con-
verted to Christianity in the same year — 1817 — as Karl Marx’s father. But
whereas Marx pére converted to liberal Protestantism, Stahl embraced
conservative Lutheranism. His conversion coincided with a wave of pietistic
awakening that spread through German society and was part of the upsurge
of religious sentiment associated with the collapse of the Napoleonic system.
Another awakened figure of the time was the future King of Prussia Friedrich
Wilhelm IV. Upon assuming the crown in 1840, he called Stahl to the Uni-
versity of Berlin, where he became one of the chief conservative ideologues
of the Prussian court.

The third figure, Wilhelm Weitling was not a political professor like the
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others, but a journeyman tailor, who ended up in Paris in the 1830s. By the
1840s he was a member of the Bund der Geichteten (League of Outlaws),
the seedbed of the later Communist League. One of the best known early
socialists in Germany, Weitling’s historical reputation was damaged by
criticism of him by Marx, which relegated him for posterity to the category
of utopian socialist.

The best sections of the dissertation are found in chapters three to five,
which contain the substantive research. Each concentrates on a different
theme. Chapter three focuses on definitions of religion and its relationship
to the state. As Protestants, all three men believed that the state could not
legislate the interior religious activity of the individual. However, Stahl
believed that in public life, the state could not remain neutral, but had to
advance the interests of the established church. Stahl is the nineteenth century
conservative most identified with the notion of the Christian State. He ar-
gued that the Prussian state could only appoint Christians (rather than Jews
or deists) to offices of trust. To do otherwise would negate its status as divine
institution charged with a providential role of helping the citizens towards
fulfillment of Christian salvation.

For Welcker, by contrast, enlightenment was part of the essence of religion,
which was constantly evolving. He saw the church and the state as positive
forces in this development, but they had to stay at a healthy distance from
one another and from the individual. As Jansson writes, “Free Christian
subjects will let their free Christian inner dispositions influence the outer
world, Christianity is in a way realized in social life and in the state, but not
by making Christian commandments into state law” (83). Welcker thus
opposed Stahl’s notion of a Christian State. And whereas Stahl demanded
the exclusion of Jews and Christian dissenters in order to maintain the in-
tegrity of the state, Welcker saw the extension of rights to these groups as
the logical consequence of the liberal conception of the state.

For the socialist Weitling, Christianity contained a dual legacy. It was both
a tool of oppression and a vehicle of liberation. Weitling identified the words
of Jesus and the example of the apostolic congregation as the seeds from
which communism could grow. However, he argued, this promise had been
quashed by the development of a hierarchical church with close ties to the
autocratic state. This understanding of the dual character of Christianity
was repeated by later socialists, in particular Karl Kautsky.

Chapter Four, perhaps the most interesting section of the dissertation,
deals with the question of liberty, equality and social morality or, as it is
called in German, Siztlichkeir. For Welcker, Christianity provided the key to
understanding the advancement of liberty and equality that he observed in
his day. According to Jansson, Welcker saw Judaism as a religion of law that
demanded only an external fullfillment of the commandments, whereas
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Christianity “abolishe[d] outer law and transform[ed] it into free inner
disposition of the mind” (111). In other words, the accumulation of ethical
content or Sittlichkeit was to be produced by the free individual out of his or
her Christian conviction. Neither the state nor the church could produce
such moral development, they could only influence this process indirectly
(mitrelbar), by creating the conditions of religious liberty. At the same time
however, Welcker cautioned against taking religious freedom too far. He
opposed the radical philosophies offered in his day by D. F. Straus and Ludwig
Feuerbach, because he felt that their critique undermined the religious
foundation of freedom and equality, which is Christianity. Jansson concludes
that “[m]aterialism, or disbelief, for Welcker thus stands in an oppositional
relation to the concept of Sittlichkeit and morality” (117).

As aliberal, Welcker believed that equality and liberty could only develop
gradually in a dialectical relationship to the growing moral autonomy of the
individuals who comprised society (we are reminded of Kant’s definition of
Enlightenment as a process whereby individuals emerge from their self-
induced tutelage). Weitling, by contrast, believed that the absence of liberty
and equality were themselves the cause of any moral problem. Unlike the
other two, he demanded the full emancipation and equality of women. He
distrusted talk of Siztlichkeit and believed that it was not lack of morality, but
a false morality preached from the pulpit that contributed to humanity’s
alienation from its natural state of freedom. For Weitling, morality was a
way of keeping down the working classes. In keeping with his dual under-
standing of the Christian legacy, he differentiated between the morality of
the dominant classes and the morality of the socialists and concluded: “To
improve the Sitten, we must destroy them” (125).

As a conservative, Stahl believed that liberty and equality were not natu-
ral rights insofar as they pertained to society. For Stahl the only path for
moral development in a sinful, fallen world was through exposure to the
divine personality of God and through his acts of providence. Recognition
of and obedience to authority were thus necessary for this process of Persin-
lichung to occur.

Chapter Five thematizes time and history. The essential question here is,
do these thinkers have a concept of progress and how is this connected to
Christianity? The chapter begins with a discussion of changes in historical
thinking in this period. With Hegel, history had advanced to the chief mode
through which philosophy was framed. More broadly, as Koselleck has argued,
history had turned into an abstract unitary noun, which allowed people to
understand themselves as belonging to a collective that was moving through
the historical dynamic together in secular time. Jansson notes that the
German philosopher Karl Lowith had argued that secular political ideolo-
gies, such as Marxism, had taken the eschatological structure of Christian
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history and secularized it, i.e. placed the notion of salvation in this world.
Jansson argues instead that this was not a hidden process, and he provides
as evidence the explicit discussions by his theorists of the idea of the Kingdom
of God and its relationship to history.

According to Weitling’s understanding of Christianity as a religion rent
by the contending forces of liberation and oppression, the Kingdom of God
is present in Christianity’s apostolic origins and will reemerge once the
forces of liberation have overcome the forces of oppression. Weitling ex-
pected the Kingdom of God to be reached suddenly and in a revolution:
“The Kingdom of God, the best Kingdom on earth, the most felicitous
condition of society, the victory of the poor and oppressed, the defeat of the
rich and the oppressors, is near” (155).

Stahl instead held that the Kingdom of God was unreachable by secular
history or political struggle. World history did not consist of progress. Yet
access to the Kingdom of God was guaranteed by the operation of a moral
kingdom (Sittliches Reich) founded upon the God-given institutions of
monarchic state and Christian church.

Welcker instead saw progress as the very essence of Christianity. “In all of
its outer appearance,” he wrote,” in its provisions as in its progressing
development and realization, Christianity speaks for this great law of con-
stantly rising, freer, higher, and richer development of the human race and
the necessary downfall of those states, classes and dynasties, which according
to the necessary life-law of general progress by their very standing still give
themselves to regression” (177). The mission of humans is “their own most
possible perfection and growing likeness to God” (177). In other words, the
germs of perfection had already been planted in creation and in the bible
and they had to work themselves out through the greatest possible freedom.

This is an excellent dissertation and this reader is convinced by Jansson’s
own summary of his work: “It was not the case that political ideologies of
this period were involved in a secular project; neither was it the case that
they were grouped according to a pro et contra logic, where some were for
Christianity and others against it. Instead we have here to do with three
different struggles for Christianity and a new political social order. Very
condensed, Welcker’s Christian order was one of individual moral autonomy,
Stahl’s was one of revealed divine authority, and Weitling’s one of revolu-
tionary earthly material equality. These all tapped into diverse theological
traditions and movements of their own and earlier times” (187).

Given the excellence of the substantive middle chapters of the dissertation,
this reviewer finds that the introduction and conclusion do not go far enough
in connecting Jansson’s historical research to the larger historiographical
debates that are ongoing today. Jansson’s empirical work does substantiate
his claim that the secularization thesis has led to a misunderstanding of the
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place of religion in political thought, however, this is not the most fitting
thesis. The criticism of the theory of secularization may serve a framing
observation and an aid to interpretation of literature, but in 2017 it no
longer makes for a provocative thesis.

A more compelling thesis might be found by placing this research within
current debates in nineteenth-century history. For example, this was an age
of confessional tension, propelled in part by the drive for national unifica-
tion. Jansson refers to these three men as Christians, however, to be more
precise they were all Lutherans. How do their political-theological arguments
relate to specifically Lutheran understandings of what was termed in the
day “Protestant freedom”? How did they see their work as a completion of
the Reformation? Catholicism is barely mentioned in the dissertation. What
role did the specter of Catholicism play in their theological thought?

Another interesting angle that could be pushed towards a greater synthe-
sis is the educative role that the various thinkers imagined for the state.
StahD’s notion of the Christian State seems more muscular than the tradi-
tional Lutheran understanding of the state’s role. It appears as an active
historical force, shaping the population. Was this a new, modern version of
the state that shared much with Hegel, a thinker whom Stahl opposed?
Welcker, by contrast, adopted a Kantian ideal of the state, as a protective
hull that allows maximum freedom for the ethical self-development of the
individual.

A final problem with the concentration on secularization theory is that it
is not entirely suited to the design of the dissertation, which omitted a dia-
chronic analysis. Secularization is a diachronic theory of historical change.
Jansson is able to counter the way some biographers of the three men have
employed secularization theory, for example, when Rainer Schottle claimed
that the presence of religious motifs in Welcker’s political rhetoric repre-
sented a Sdkularisat, a secularized residue of theological concepts. Jansson
argues here that one cannot assume secularization, if such religious metaphors
were ubiquitous in political discourse at the time. Yet it would be difficult
for him to counter the argument made nearly four decades ago by Friedrich
Wilhelm Graf, that the radical religious reform of the Deutschkatholiken in
the Vormirz represented a “politicization of religious consciousness.” It is
clear that a transformation of the semantic field of politics was underway in
these three figures and in the Vormirz more generally. The question remains,
if Jansson is not happy with secularization as an explanation of historical
change, what would he offer in its place?

Todd H. Weir
University of Groningen
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Tove Paulsson Holmberg: Onaturlig fidelse. Johan von Hoorn och det obsterriska
dilemmat 1680-1730. Lund: Media-Tryck, 2017. 298 s. ISBN 978-91-88473-
35-6, hft.

I denna avhandling studeras tidigmodern obstetrik, likaren Johan von Hoorn
och den sena 1600-talsmedicinens nya roll ifriga om onaturliga fodslar. Sa
omnimndes i den tidigmoderna kulturen de komplicerade férlossningar da
barnet fick 16sgoras frin modern med hjilp av konst och aktiva ingripanden.
Tove Paulsson Holmberg har med sidana fodslar i fokus studerat kopp-
lingen mellan medicinsk praktik och minniskors religiésa villkor decen-
nierna kring dr 1700. I en inledande beskrivning moter vi dédens patagliga
nirvaro i minniskors liv och likaren Lars Roberg, som under tidigt 1700-
tal férlorade inte mindre dn fem smasyskon. Lidande och déd var vid denna
tid ett livsvillkor bortom minsklig kontroll och avhandlingen igenom dis-
kuteras denna tillvarons skérhet och moderns och det spida barnets utsatt-
het. Syftet 4r att underséka hur likarrollen tog form i en sadan kontext och
att belysa vilka argument om medicinskt ansvar som var mojliga att fram-
fora.

Forskningsliget om tidigmodern forlossningskonst domineras av tva for-
enklade narrativ. Dels har det funnits en ildre inomvetenskaplig tradition
som tecknat bilden av medicinska framsteg och segrar 6ver minnisko-
kroppen, en tillvixande kunskap och ett framhallande av upplysta pionjirer
i vetenskapens tjinst. Dels har det funnits studier dir tonvikten legat pa en
konflikt mellan barnmorskan och likaren och pa mins énskan att avtvinga
kvinnor kontrollen 6ver deras kroppar. Paulsson Holmberg anligger i stil-
let ett kulturhistoriskt perspektiv pd medicinen och barnafédandet och
historiserar kroppen och det fysiska lidandet. Sjukdom och smirta mé vara
kroppsliga realiteter, men de erfars alltid i ett kulturellt och férinderlige
sammanhang. Dirmed kan de ocksé studeras kulturanalytiskt och i relation
till vidare historiska processer.

Studiens viktigaste killmaterial dr de obstetriska manualer som kring
sekelskiftet 1700 skrevs av den svenska forlossningskirurgen och likaren
Johan von Hoorn och som skulle lira barnmorskor nya tekniker for att
minska lidande och déd i samband med férlossningar. Killornas tillkomst
ses som en aktiv handling, utford av en aktor som velat uppna vissa fordelar
och kommentera och paverka det historiska sammanhanget. En obstetrisk
manual dolde, lyfte fram och mutade in. Den hade vissa mojligheter och
begrinsningar och forstas i avhandlingen som en medveten retorisk kon-
struktion, en strategi for att marknadsfora en viss praktik eller sjilvbild. For
att komma 3t denna dimension nirliser Paulsson Holmberg manualerna,
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ger akt pé forfattarens sprakbruk, forvintade publiker och det vidare sam-
manhang som bildade textens ramar och férutsittningar. Hon understryker
aktorsperspektivet och framhaller att texter ir konstruktioner, priglade av
avsikter och medvetet formande.

Med tanke pé det uttalade intresset f6r hur historia konstrueras, blir till i
praktik och retorik, ir det lite férvinande att si manga sidor inledningsvis
dgnas it kontexter. Paulsson Holmberg beskriver med hjilp av sekundiir-
litteratur hanteringen av svira foérlossningar i det sena 1600-talets Europa
och Sverige och den religiésa virldsbild vari den fallna ménniskan formade
synen pé fodandets risker och férvintningar. Forst ett 8o-tal sidor in i boken
framtrider de egna killorna, och frigan ir om inte text och kontext vunnit
pa att studeras mer som en enhet. D& hade det primira i den historia som
blir till i den medicinska hanteringen av komplicerade fodslar introducerats
tidigare och understrukits av sjilva dispositionen.

Paulsson Holmbergs fallstudier dr fint skrivna och metodologiskt vil
genomférda. Kapitlet Obsterriskt ethos rymmer en spinnande nirlisning av
de fem manualer om forlossningskonst som von Hoorn gav ut pa svenska
och tyska under sent 1600- och tidigt 1700-tal. Inledningar, férord, dedika-
tioner, epigram och titlar nagelfars och det ir tydligt att dessa si kallade
paratexter motsiger, forstirker och samspelar med sjilva huvudtexten.
Manualerna jimfors ocksd med en vidare genre av liknande texter som skrevs
av kvinnliga och manliga forlossningspraktiker i det samtida Europa. Den
tidigmoderna obstetrikern befann sig pa en medicinsk marknadsplats och
det gillde att omsorgsfullt iscensitta den egna personen, identiteten och
rollen som expert pa omridet barnmorskekonst.

En utmaning for den manliga forlossningspraktikern var kring ér 1700 att
vinna auktoritet och respekt. Han hade sjilv inte fott nigra barn och méste
aktivt skapa sitt goda rykte, overtyga, bygga fértroende och framsta som en
kunnig, anstindig och forstindig person. Texterna kommunicerade med
flera olika publiker och hade tydliga retoriska funktioner. I Den Svenska
Wiil-dfvade Jord-Gumman signalerar titeln ett nirmande till de moderliga
kvalitéer som traditionellt associerats till barnmorskor och en forstielse,
respekt och identifikation med barnafoderskor och med kvinnors livsvirld
och virderingar. Paulsson Holmberg understryker att von Hoorn - trots
gedigen erfarenhet av forlossningar, en avhandling i obstetrik och stéd av
Collegium medicum - i sin mest kinda manual foredrog att gémma sig bakom
den férstindiga och erfarna kvinnans gestalt.

Ett syfte med avhandlingen ér att komma dt medicinen som en pragmatisk
vetenskap som hanterar konkreta problem och visar hur den historiska
verkligheten blir synlig i métet mellan minniskan och tingen. Detta lyckas
allra bist i kapitlet En dppen kropp. Hir diskuteras sonderdelandet av minsk-
liga kvarlevor och det faktum att obstetrikern vid en svar forlossning
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nirgdnget miste granska, ta i och 6ppna den fodande kvinnans kropp.
Paulsson Holmberg menar att likarens anatomiska blick méjliggjorde en
omforhandling av hans fysiska nirhet till den kropp som 6ver tid framstéir
som allt mer samarbetsvillig och passiv och allt mindre otillginglig och
motstravig.

Framviixten av en kroppsbild enligt vilken en déd kropp bara ir materia
kan skonjas i populirmedicinska lirobocker om fortplantning och barna-
fodande fran sent 1600-tal.

Kunskaper om kvinnokroppens inre anatomi férmedlades inte bara i dis-
sektioner utan ocks i artificiella anatomier, modeller, preparat och fantomer.
Sidana anvindes i undervisning och var perfekta ersittare f6r den levande
kvinnokroppen; taliga, oppna och tillgiingliga méjliggjorde de évningar och
demonstrationer som annars varit otinkbara. Dirtill ingick de i en materi-
ell kultur som naturaliserade den mycket laddade dissektionspraktiken och
normaliserade nya forhallningssitt till den 6ppnade, betraktade och sénder-
skurna kroppen. Ett viktigt resultat handlar hir om tillgdngen pa kroppar
och anatomiskt material. Vi vet sen tidigare att lik for forskning kunde vara
svara att komma 6ver i den tidigmoderna kulturen. Paulsson Holmberg
visar dock att von Hoorns anatomiska verksamhet var omfattande, att han
dppnade kroppar av déda kvinnor och barn i samband med forlossningar,
skar bitar ur dessa och tog med sig hem. En nyss avliden kvinna obducerades
till och med i sitt eget hem, pa sjilva dédsbidden.

1 Viljan att ingripa granskas von Hoorns férlossningskirurgiska verksamhet.
Bilden hade tidigare varit att forluster och lidande i samband med f6rloss-
ningar var ofrinkomliga och forvintade. Att minniskor skulle paverka fédel-
sens utgdng framstod som fjirran i den andakslitteratur for barnafoderskor
som studeras i kapitlet. I ett livshotande skede upplevdes forlossningskirurgi
som inkriiktande pa dodsogonblicket och kvinnans évergang till en annan
dimension. Hir menade von Hoorn dock att likaren eller barnmorskan var
den som ansvarade for att ingripa vid en svar fodelse. Han féresprikade att
barnet pa ett tidigt stadium under forlossningen skulle vindas i riitt position,
inne i moderns kropp, men ocksd en sonderdelning av det ofédda fostret, i
de fall barnet alls inte kunde férlosas. Aktiva ingrepp, driftiga och riskea-
gande praktiker ersatte ett tAlmodigt viintande férhallningssitt och Reinhart
Kosellecks term forvintningshorisont anvinds for att beskriva skiftet.

Kapitlet Didens tecken analyserar de medicinska praktiker som handlade
om att undersdka det dnnu oforldsta fostret. Det var inte litt att veta om
fostret levde eller inte, men viljan att dépa varje barn och 7sikerstilla dess
plats i evighetens trygga bortomvirld” uppmuntrade till noggranna studier
av de svagaste livstecken. Att ridda barnet till evigheten var barnmorskans
hégsta prioritet och en konsekvens av detta blev kad kunskap om fodelse-
processen och utvecklandet av nya tekniker for upplivning.
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Smdrtans pris handlar om virderingen av férlossningssmirta. Uppfattades
den som naturlig, oundviklig eller rittfirdig? Forknippades den med utvald-
het och med det gudomligas nirvaro i ménniskors liv eller borde den und-
vikas? Andaktslitteraturen framstillde férlossningen som héjdpunkten i ett
drama av kosmisk betydelse. Det fanns inget onaturligt i smirtan utan den
allsmiktige Guden anségs ha ritt att utsitta méinniskor f6r lidande. Forloss-
ningssmirtan var rimlig och rittvis och det fanns en meningsmittad paral-
lell mellan den fédande kvinnan och Kristus som led for andras synder.

Forlossningssmirtans tydliga kopplingar till Bibelns berittelse om synda-
fallet utmanades av von Hoorns vilja att lindra densamma. Nagon enkel
sekularisering av smirtan var det inte frigan om, utan von Hoorn fram-
stillde forlossningspraktikern som en dmbetsman med Guds uppdrag att
lindra kvinnans lidande genom att anvinda specifika handgrepp och tekni-
ker. Viss smirta var, som han sig det, skadlig och utan djupare dimensioner
vilket ocksa gjorde den onddig och outhirdlig.

I avslutningen paminns vi om den lingsamma historiska process som
innebar att dod och lidande i samband med barnafédande vid en viss punkt
bérjade uppfattas som oacceptabelt, meningslést och bortom det férvin-
tade. Det ofédda barnet hade linge betraktats som en villkorad grinsvarelse
och forluster i samband med férlossningen hade hanterats med hjilp av
passiv och melankolisk acceptans. Gradvis 6kade den medicinska kunskapen
om fodelsens mekanismer och bilden av vad som var normalt och oundvik-
ligt forandrades. Paulsson Holmberg visar hur hanteringen av fodelsen kring
ir 1700 tog ett steg bort frin ett rum dir kosmologiska, existentiella och
religiosa stillningstaganden dominerade till ett medicinskt rum, mer av-
grinsat men vil upplyst och dverblickbart.

Onaturlig fodelse ir en eftertinksam studie om ett existentiellt hogrelevant
imne och i sjilva genomfoérandet vilar en sikerhet, noggrannhet och vilja
att gora ritevisa at alle frin akribin till de viktiga glimtar av liv, d6d och
lidande som utgér studiens nav. Paulsson Holmberg kan konsten att frim-
mandegora historien och nirmar sig den tidigmoderna kulturens minniskor
pa ett pafallande respektfulle sitt.

Utmirkande for avhandlingen ér dess strikta avgrinsning. Det dr hante-
ringen av komplicerade forlossningar som undersoks och det envisa nagel-
farandet av onaturliga fodslar som genererar ny kunskap. Intressant nog slis
jag vid lisningen aldrig av att detta imne inte skulle vara omfattande nog
for en méingbottnad studie om medicinska praktiker och tidigmoderna min-
niskors livsvillkor. Granskningen av akribin och killorna antyder i nigot
fall att det egna killmaterialet kunnat lyftas fram ytterligare for ate stirka
ett visst resonemang: Medan barnaféderskan, den tdlmodigt vintande
barnmorskan och férlossningslikaren portritteras fullodigt forsvinner det
ofédda barnet en aning i studien. Vilken bild av fostret hade von Hoorn?
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Var detta en individ eller en del av moderns kropp? Sig han embryot som
firdigt med alla lemmar redan inne i dgget? Paulsson Holmberg beskriver
med utgingspunkt i fransk forskning ett nytt fokus pd det ofodda barnet
efter 1700-talets mitt och nimner tunga visuella argument f6r ofédda barns
integritet. Men fanns inte detta redan hos von Hoorn? Vilka argument rym-
mer de intressanta illustrationer av foster som ingick i hans arbeten?

Detta idr en undersokning som kompletterar mer in ifragasitter och kastar
dver dnda, och forfattaren ir genomgéende artig mot forskningsliget. I
avslutningen poingteras att von Hoorns obstetriska forfattarskap utgdr ett
unikt killmaterial som avspeglar ett europeiskt monster. Mer far vi inte veta
om de skillnader och likheter som fanns mellan Sverige och Europa, och det
ir lite oklart nir analysen av det svenska sammanhanget pekar t ett annat
hall 4n vad som framhillits av exempelvis Gélis och Tatlock, McTavish.

Paulsson Holmberg behandlar spinningen mellan medicinska praktiker
och religiosa forestillningar och ger akt pa férhandlingar i samband med
vissa prioriteringar, ingripanden, sjilvbilder, kinslor, fédelse- och dédsprak-
tiker. Det kan lita enkelt men innebir ett aktivt och vilbehovligt steg bort
frin en mycket vanlig bild av medicinens seger 6ver syndafallsnarrativet.

Mboijligen finns det en tendens i avhandlingen att det religiésa samman-
hanget blir synonymt med kontexten och de obstetriska manualerna med
texten. Vi fir veta mycket om det sena 1600-talets Europa och Stockholm,
om den religisa virldsbild vari den fallna minniskan och kroppen formade
synen pa fodelsens risker och férvintningar. Det historiska sammanhanget
sdgs utgora de obstetriska texternas forutsittning, men jag undrar om inte
ocksd det egna killmaterialet formade sekelskiftet 1700. Miste text och
kontext separeras? Vad emanerar ur vad? Vad ir primirt och vad ir sekun-
dire? Utifrn det historieteoretiska perspektiv som annonseras i inled-
ningen tinker jag mig att de obstetriska manualerna och praktikerna inte
bara emanerade ur sin samtid utan faktiskt ocksi formade och konstruerade
sekelskiftet 1700. Paulsson Holmberg visar évertygande hur den nya obstet-
riken gav mening och innehall 4t minniskors identiteter, handlingar, krop-
par och kinslor, och hon hade girna fitt bérja i det.

En annan friga handlar om hur framvixten av den nya interventionis-
tiska férlossningskonsten ska forklaras. Paulsson Holmberg hivdar, sikert
med ritta, att denna var férbunden med en rad omfattande férindringar i
den tidigmoderna kulturen. Inneborder férindrades i slutet av 1600-talet i
friga om smirta, den fddande kvinnan och att ingripa i naturens ging med
hinder och instrument. Nu vixte en anatomistisk kroppsbild fram och den
genomlysta, 6ppna och tillgingliga minniskokroppen blev mojlig. Det blev
iven nya obstetriska texter och publiker. En reformerad barnmorskekar sig
dagens ljus och nya undervisningspraktiker borjade anvindas. Forlossnings-
praktikern fick ett 6kat ansvar, och férstielsen av att vissa lidanden saknar



212 + AVHANDLINGSRECENSIONER

mening etablerades. Tillvaron framstod inte lingre som sjilvklart ordnad
till det bista utan som méjlig ate forindra. Det fanns skil att intervenera,
iven i kroppsliga processer, och medvetet verka for en viss utging. En okad
tro pd minniskans férmaga forsvagade tanken pa henne som fallen och
korrupt. Kanske etablerades till och med en ny bild av Gud, fran den som
tidigare gav upphov till olyckor och lidande till en barmhirtig och kirleks-
full forilder.

Vad kan férindringarna kallas och hur ska de forklaras? Nagra ord som
nimns i avhandlingen ir naturalisering, mekanisering, anatomisering,
normalisering, medikalisering, modernisering, framsteg och férskjutna for-
vintningshorisonter. Paulsson Holmberg undviker termen medikalisering pa
grund av dess underforstidda kopplingar till framstegstankar, till enkla och
ritlinjiga processer som déljer motstand, konflikter och spinningar. Hon
markerar ocksa distans till den ildre forskning som betonat inomvetenskapliga
landvinningar, vetenskapens framsteg, tillvixten av kunskap och medicinska
fakta.

Ovintat nog framhalls samtidigt avhandlingen igenom betydelsen av just
nya kunskaper f6r uppkomsten och etableringen av vida férindringar.
Minniskors nya instillning till fédelsens risker och lidanden presenteras
som en £6ljd av den mekanistiska kroppssynens genomslag, av nya kunskaper
om férlossningsprocessen och kvinnokroppens anatomi. Inomvetenskapliga
ron framhalls - inte genomgaende i de olika fallstudierna utan mer i bisatser
- som den enskilt viktigaste faktorn i manniskors férindrade instillning till
onaturlig fodelse.

Kan annat in nya kunskaper framhéllas for att beskriva forskjutningarna
ovan? Kroppar har dissekerats i Europa sedan 1300-talet och naturalistiska
forklaringar kan f6ljas dnnu lingre tillbaka. Vetenskaps- och medicinhisto-
riker har med fokus pd den aktuella tidsperioden visat hur politik, norma-
lisering, smak, visuella och materiella praktiker, nya begrepp rérande tid och
rum, moderna makttekniker, ontologiska forskjutningar, férhandlingar,
uppgorelser och retorik snarare dn inomvetenskapliga upptickter har mejs-
lat fram nya begrepp och motiv.

Paulsson Holmberg intresserar sig dock mer for spinningar och mot-
sigelser i von Hoorns projekt dn for vidare historiska forindringar, och
kommentaren ovan blir pa sa vis lite felriktad. Hon studerar ett specifikt nu
— och det gor hon rite i. Det ir studiens avgrinsade fokus, undersékningen
av det obstetriska dilemmat vid en viss tidpunkt och hos en viss person, som
ger avhandlingen precision. Onaturliga fodslar leder oss in i den sena
1600-talskulturen, och genom att halla fast vid sin avgrinsning finner
Paulsson Holmberg en i alla avseenden givande inging till den eftersokta
spianningen mellan medicin och religion.

Vad visar fallstudierna? Jo, pd framvixten av en ny obstetrik, ett nytt
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forhallningssite till livets och dodens gang och till vad som ir limpligt atc
paverka och inte. Koselleck har talat om nya forvintningshorisonter under
andra hilften av 1700-talet och hur det for mianniskor borjade framsta som
mdjligt att dndra, forbittra och évervinna sina villkor. Paulsson Holmberg
ser redan i seklets borjan en parallell till denna nya horisont och menar att
forluster, déd och lidande vid forlossningar inte lingre var en sjilvklar del
av livets férvintade villkor och Guds vilja. Lidandet tappade sin innebord
som ett trosterikt gudsbevis och blev oacceptabelt. Koselleck diskuterar
minniskors upplevelser av forflutenhet och framtid, tidpunkten for den
yttersta dagen och uppkomsten av ett modernt tidsmedvetande - vilket lite
férvinande f6rbigas av Paulsson Holmberg. Sjilv tar jag framéver girna del
av hennes reflektioner om uppkomsten av ett framatriktat historiemed-
vetande i relation till den nya obstetriken och dédens minskade nirvaro i
minniskors liv.

I avhandlingen undersoks hur komplicerade forlossningar skulle hanteras,
vid vilket skede av fédandet och av vem. Under nigra korta timmar hade
forlossningspraktikern méjlighet att undersoka, ta beslut och agera i frigor
om fostrets tecken, lige, tillstind och 6verlevnadsméiligheter, att intervenera
ifodelsen, vinda pa barnet eller ta ut det i mindre delar for att ridda modern.
En spinning framtrider mellan att avvakta och agera: mellan handens
mjuka linje och de vassa redskapen, mellan barnmorskan och férlossnings-
likaren, det ofddda barnet och modern och mellan en férvintningshorisont
vari vintan och fortréstan vigde tungt och en, vari aktiva ingripanden och
ageranden framstod som mojliga och motiverade. Historiska skeenden som
dessa dr svira att skildra utan att fastna i dikotomier och stela schabloner
kring vetande och kinnande, manligt och kvinnligt, aktivt och passivt,
framétblickande och traditionellt. Paulsson Holmberg fir dock det svara att
framstd som litt och navigerar pafallande skickligt i detta spinningsfilt.
Innovativt avticker hon spanningar mellan medicin och religion och visar
pé déverlappningar, laingsamhet, motsigelser och nyanser.

Vil valda metoder och teoretiska utgingspunkter hjilper Paulsson Holm-
bergatt lisa de obstetriska manualerna, inte som oproblematiska fénster till
ett historiskt forflutet utan som kommunikativa och strategiska. Hon visar
i kapitel efter kapitel hur von Hoorn i dessa texter understryker, déljer,
mutar in och aktivt formar auktoriteter, teman och forhdllningssite. I tidig-
modern forlossningskonst linades motiv, antogs genuskodningar och kon-
struerades vissa identiteter och praktiker for att uppna sirskilda syften. Det
kunde handla om att lansera en viss sjilvbild, fa till en viss kroppsundersok-
ning, anvinda en viss forlossningsteknik eller formulera en viss forstaelse
av smirta. En studie vari medicin pé detta sitt betraktas som retorik hamnar
langt ifran alla linjira framstillningar av den sena 1600-talsvetenskapen som
segrande over religion, tradition och folkliga férestillningar. I stillet mots
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vi av dubbelhet och friktion, intressanta och ovintade allianser och ett
mangbottnat historiskt nu.

Paulsson Holmbergs studie ir vilskriven, eftertinksam och férmedlar
finstimt det historiskt specifika med att genomleva svira forlossningar
under sent 1600-tal. Hir beskrivs kvinnans och det spida barnets utsatthet
som del av en kosmisk och kristen symbolisk ordning och den samtidiga
framvixten av en ny interventionistisk forlossningskonst. Undersékningen
balanserar mellan von Hoorns obstetriska manualer, en vidare beskrivning
av tiden och en analys av genren som helhet. Detta rimmar vil med avhand-
lingens syfte 4ven om jag, mot bakgrund av det kulturhistoriska perspektivet,
girna sett att arbetet med de egna killorna fitt en mer framskjuten position.
Det ir i denna studie inte dialogen med tidigare forskning som ger nerv it
framstillningen utan de vil genomférda fallstudierna i sig. Onaturlig fodelse
var ett fenomen, och ir en avhandling, som leder oss rakt in i angeligna
frdgor om religiosa livsvillkor och medicinska praktiker, tillvaron och krop-
pen, fédelse och déd. Den idr mycket bra.

Maja Bondestam
Uppsala universitet

Inner Experience

Andreas Rydberg: Inner experience. An analysis of scientific experience in Early
Modern Germany. Uppsala Studies in History of Ideas 48. Uppsala: Acta
Universitatis Upsaliensis, 2017. 245 s. ISBN 978-91-554-9926-6, hft.

Denna doktorsavhandling undersoker hur vetenskaplig erfarenhet konsti-
tuerades i det tidigmoderna Tyskland (ca 1670-1750). Enligt syftesformu-
leringen dr mélet att analysera en rad kategorier som tidigare varit forbi-
sedda i vetenskapshistorisk forskning: inre erfarenhet (inner experience),
levande erfarenhet (living experience), inre sinnen (inner senses), psykologiska
experiment (psychological experiments) och psykometri (psychometrics) (12).
Dessa kategorier forflyttar uppmirksamheten frin naturens fenomen - som
av tradition legat i fokus for vetenskapshistorien - till den vetenskapliga
erfarenhetens inre organisation.

Undersokningen tar avstamp i forskning som innehéller timligen djirva
omtolkningar av tidigmodern vetenskapshistoria som Matthew Jones’ The
Good Life in the Scientific Revolution (Chicago, 2006) och Sorana Corneanus
Regimens of the Mind. Boyle, Locke, and the early modern cultura animi tradition
(Chicago, 2013). I synnerhet den senare har varit avgorande for undersok-
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ningens inriktning. Corneanu avfirdar tolkningar gjorda av Steven Shapin,
Stephen Gaukroger och Peter Harrison fér att fora i bevis att den tidigmo-
derna engelska diskussionen om vetenskaplig "objektivitet” inte var s
mycket en friga om faststillandet av siker kunskap som en friga om culrura
animi — en sjivterapeutisk praktik avsedd att férbittra utévarnas moral.
Corneanu menar att man kan tala om en tradition av cultura animi som
stricker sig dnda fran antiken till tidigmodern tid, frin Cicero till Royal
Society.

Det latinska uttrycket cultura animi, det vill siga “kultivering av sjilen”
(culture of the soul) ir nyckelbegreppet i Rydbergs undersokning. Ursprung-
ligen hirstammar det frin Cicero, men inspirerad av Corneanu och annan
tidigare forskning anvinder Rydberg uttrycket for att beteckna en tradition
av olika diskurser kring minniskans sjilsformégenheter och dirtill horande
praktiska évningar tinkta att “kultivera, fostra, triina, styra, disciplinera och
bota sjilen frin passionerna” (13). En viktig inspirator f6r honom, liksom
for forebilden Corneanu, ir den franske filosofihistorikern Pierre Hadot som
forfiktat tesen att de antika filosofernas lidror inte skall ses som rent teoretis-
ka spekulationer, utan som ett sitt att leva. Den antika filosofin var i férsta
hand en praktik - andliga 6vningar avsedda att trina och omvandla det
subjekt som utdvar dem.

Rydberg positionerar sig mycket tydligt pa det filosofi- och vetenskapshis-
toriska filtet. Han ansluter sig till Corneanu och vinder sig mot det linge
ridande epistemologiska paradigmet som betraktat kunskapsteorin som
filosofins kirna och ryggrad, och som i enlighet med det formulerat veten-
skapens historia som en teleologiskt bestimd berittelse om den moderna
vetenskapens framvixt. I stillet fér att betrakta de ovan uppriknade kate-
gorierna som teoretiska byggstenar i en vetenskaplig epistemologi, nirmar
sig Rydberg dem som beskrivningar av en alldeles sirskild sorts tidigmodern
praktik — som andliga évningar (spiritual exercises) inom den si kallade cultura
animi-traditionen.

Inspirerad av Hadots och Corneanus synsitt ger sig Rydberg i kast med
omriden och tinkare som tidigare inte forknippats med cultura animi-
traditionen. Undersokningen omfattar fyra delstudier ignade t olika veten-
skapsomrdden: filosofi, religion, estetik och medicin. Det sker dven en
geografisk forflyttning. I fokus stir Halle, en i intellektuellt avseende hog-
intressant miljo, dir Tysklands mest reformorienterade och radikala teologer,
filosofer och likare var verksamma.

Den férsta delstudien, kapitel 2, undersoker den tyske rationalisten
Christian Wolffs (1679-1754) filosofi och experimentella psykologi. Genom-
gangen inleds med en historisk tillbakablick som visar pa andliga évningars
betydelse inom tidigmodern pedagogik och filosofi. Andliga dvningar
praktiserades av jesuiterna i La Fléche, den skola diir René Descartes fick sin



216 - AVHANDLINGSRECENSIONER

utbildning. En annan tradition som format Descartes tinkande var den
augustinska, som fick ett stort inflytande genom Eustache de Saint Pauls
Exercises Spirituels (1630). En tredje tradition som bidrog till praktiserandet
av andliga 6vningar var den klassiska retoriken som trinade skolgossarna i
att skapa suggestiva och livliga bilder, evidentia pi latin och endrgeia pa
grekiska. Hirifrdn hirstammade de forestillningar och praktiker kring
“klara och tydliga idéer” som kom att engagera Descartes, men dven Leibniz.
De bida foreskrev dvningar for att trina sinnet att uppna det “klara och
tydliga”. En tredje person av intresse i sammanhanget ir den tyske filosofen
och matematikern Ehrenfried Walter von Tschirnhaus (1658-1707). Alla
dessa kinda rationalister, liksom Christian Wolff, som pliderat f6r vikten
av “klara och tydliga idéer” ges hir en ny tolkning — deras mél var inte att
sprida en ny teori om kunskap, utan snarare att utveckla en ny metodologi
for att kultivera sjilen och forbittra dess kognitiva och moraliska fsrmagor.

Erfarenhet organiserades vid denna tid pa en skala fran yttre sinnen till
inre sinnen. Indelningen av minniskans sjilsfdrmégenheter i yttre och inre
sinnen gir tillbaka pd Aristoteles och den medeltida vidareutvecklingen av
hans teori om sjilen. Wolff riknar med tre inre sinnen: forestillningsfor-
maga, fantasi och minne. Att konsultera erfarenheten innebar pa Wolffs tid
att radfriga de inre sinnena, dir sinnesférnimmelserna bearbetades och
foridlades. Det var just i de inre sinnena, inte i de yttre sinnena, som erfa-
renheten tinktes finnas. Rydberg argumenterar for att Wolffs experimen-
tella psykologi inte var tinkt att utgora en abstrakt teori om kunskap, utan
ett praktiskt verktyg for att utveckla och fullborda sinnena i enlighet med
cultura animi-traditionen. Wolffs filosofi blev en brygga mellan den aristo-
telisk-skolastiska traditionen och den nya experimentella erfarenheten.

Kapitel 3 granskar kategorierna "livliga forestillningar” (vivid images) och
Yerfarenhet” (experience) i den tyske teologen och pietisten August Hermann
Franckes (1663-1727) teologiska och pedagogiska skrifter. Hir diskuteras
dven Franckes pedagogiska praktik vid barnhemmet i Halle. For att férstd
Francke och den tidigmoderna religionens syn pa det "livliga” (vivid),
maste vi, menar Rydberg, ga tillbaka till Martin Luthers syn pa den kristna
betraktelsen som delas in i bon, betraktelse och provning (lat. oratio, medi-
tatio och tentatio), vilka kan betraktas som delar i en andlig 6vning. Francke
utmiirker sig dock i avhandlingens kontext da han var kritisk mot virldsligt
vetande och uttryckte sig nedlitande om vetenskapen. Rydberg loser dock
upp denna motsigelse genom att visa att konflikten egentligen inte gillde
ndgon fientlighet mot vetenskapen som sddan, utan mot den torra och
teoretiskt inriktade intellektualismen, ”déd kunskap”, som inte formar
engagera sinnen, emotioner och vilja, och foljaktligen inte heller bidra till
forbittringen av sjilen som, enligt Francke, skulle bringa minniskan nir-
mare Gud.
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Mot den doda kunskapen stillde Francke ett ideal om ”levande kunskap”
(living experience, lebendiges Erfarhrung, 118). Det har ocksd framkommit i
nyare forskning att Francke samarbetade med ledande forskare och inforde
undervisning i samtida vetenskaper i barnhemmet. Som vetenskapshistori-
kern Kelly Whitmer visat i The Halle Orphanage as scientific community: obser-
vation, eclecticism, and pietism in the early Enlightenment (Chicago, 2015), kan
barnhemmet i Halle betraktas som en vetenskaplig gemenskap.

Halle blir sdledes platsen dir den vetenskapliga och religiosa erfarenheten
forsonas. Den vetenskapliga och den religiosa erfarenheten har mycket
gemensamt, menar Rydberg och foresprakar hirmed en mer inkluderande
syn pa erfarenhet 4n vad som varit vanligt i tidigare vetenskapshistorisk
forskning. “Levande erfarenhet” innebar f6r Francke att kultivera de goda
kristna kinslorna genom metodiska évningar som sirskilda former av béner
och betraktelser. Genom sitt krav pd levande erfarenhet delade Francke
idealet om fullbordan och perfektion av sjilen med Leibniz, Tschirnhaus
och Wolff.

I kapitel 4 behandlas Alexander Baumgartens (1714-1762) estetik med
sirskild fokus pa hans idéer om livliga och extensivt klara representationer”
(vivid and extensively clear representations, 129). Inom tidigare filosofihistoria
har estetiken ofta behandlats som en teori om kunskap och Baumgarten som
en kunskapsteoretiker, ett mellanled i en teleologiskt férutbestimd utveck-
ling som leder fran Leibniz till Kant, Hegel och estetikens mognande till en
vetenskaplig disciplin under 1800-talet. Rydberg stiller sig kritisk mot ett
sddant synsitt och ansluter sig till en mer inkluderande tradition som strivar
efter att kontextualisera Baumgartens tinkande och tolka den mot bakgrund
av forhillandena under forupplysningen.

Baumgarten var utbildad vid barnhemmet i Halle och hans estetik kan
betraktas som ytterligare en form av den cultura animi, ett projekt som syfrade
till utveckling av minniskans moraliska och kognitiva férmagor genom
andliga 6vningar. Sinneskunskap blev hir “en radikal form av inre erfa-
renhet” (a radical kind of inner experience, 130), dir livliga och klara represen-
tationer spelade en nyckelroll. Det finns alltsd ett nira samband mellan
Baumgartens estetik och den vetenskapliga och religiosa erfarenheten samt
retoriken som intog en central stillning i Halle.

Den avslutande undersokningen i kapitel § granskar formeringen av medi-
cinsk erfarenhet. Materialet utgors av texter av Friedrich Hoffmann (1660-
1742) och Georg Ernst Stahl (1659-1734) och nigra av deras eftertridare,
iven de verksamma i Halle. I tidigare vetenskapshistoria dr de tva likarna
kinda som representanter for konkurrerande medicinska riktningar: vita-
lismen och den mekanistiska medicinen. Denna uppdelning ir dock anakro-
nistisk, pipekar Rydberg, di den utgar frin 18c0-talets motsittningar. I
stillet bor vi betrakta deras verk genom cultura animi-traditionens lins.
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Hir spelar idéerna om kopplingen mellan kropp och sjil en viktig roll.
Enligt Stahls holistiska synsitt var passioner och andra inre krafter avgo-
rande for sjukdomarnas uppkomst och likning. Kinslorna — bdde patientens
och likarens - skulle regleras med hjilpa av andliga 6vningar av det slag som
var vanliga i det pietistiska Halle. Friedrich Hoffman och niista generations
fysiologer representerar diremot férhéllningssitt som markerar culrura
animi-traditionens slut. Hos dem blir den minskliga sjilen och kroppen ett
objekt som underkastas en virderingsfri vetenskaplig blick, utmirkande for
den moderna vetenskapliga objektiviteten.

Rydberg har skrivit en tesdrivande avhandling som erbjuder en ytterst
stimulerande lisning. Den éverraskar och tvingar lisaren att betrakta vil-
kinda idé- och vetenskapshistoriska frigor ur nya synvinklar. Med tidigare
cultura animi-forskning som férebild vinder den upp och ned pé den ildre,
men fortfarande dominerande, bilden av bevekelsegrunderna bakom den
tidigmoderna vetenskapens utveckling.

Avhandlingen bygger pa en stor mingd killor skrivna pa flera olika sprak,
frimst latin och tyska, av vilka de allra flesta inte ir tillgingliga pa andra
sprik. Rydberg har gjort ett mycket omfattande arbete med éversittning
och textanalys. Den krivande uppgiften har utforts vil och med god akribi.
Framstillningen erbjuder generdsa referat och citat, vilket ger lisaren moj-
ligheten att f6lja med i analysen pé detaljniva.

Framstillningen ir klar och koncis. Argumentationslinjerna renodlas utan
digressioner och utvikningar. En del viktig information har férpassats till
noterna, beklagligtvis dven redovisningar av hogst relevanta forskningsligen
som girna hade kunnat lyftas fram. Exempelvis hade en utforligare genom-
ging av forskningen kring pietisternas vetenskapliga verksamhet varit pa
sin plats. Detsamma giller metoddiskussionen som reducerats till en fotnot
(nr 6, s. 12), diir forfattaren forklarar ate de undersékta uttrycken som ”inre
erfarenhet” m.fl. inte betraktas som begrepp (conceprs), utan som kategorier
(categories). Detta metodiska stillningstagande ér av fundamental betydelse
for undersokningens inriktning och borde ha dgnats en utforligare behand-
ling. Framfor allt dterstar en rad frigetecken kring behandlingen av ut-
trycket cultura animi. I avhandlingen fungerar det som en beteckning pi en
tradition som identifieras i kiillorna helt oavsett vilka begrepp de historiska
aktorerna sjilva anvint. Cultura animi omfattar i Rydbergs tolkning en stor
mingd skiftande teorier och praktiker. I vilken mening rér det sig om en
tradition? D4 det dven finns exempel pé att uttrycket cultura animi anvints
av de historiska aktorerna, kan man undra hur den historiska anvindningen
av begreppet sett ut och hur den forhiller sig till undersékningens analy-
tiska kategorier.

Tesen ir timligen djirv dd Rydberg hiavdar att cultura animi inte bara var
en diskurs eller understrém inom tidens vetenskap, utan ett av dess viktigaste
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drivkrafter och strukturerande element. Nir cultura animi stills mot dldre
epistemologiska lisningar sker det i timligen kategoriska ordalag, exempel-
vis: ”[...] to consult experience was primarily a matter of engaging in an
internal operation of the mind rather than making actual observations of
things in nature [...]” (60). Hir instiller sig genast en kritisk friga: Ute-
sluter det ena verkligen det andra? Skulle man inte kunna tinka sig att det
ror sig om tvé olika aspekter av den vetenskapliga verksamheten som aktua-
liseras beroende pa sammanhang och genre?

Valet av Halle som utgingspunkt framstar pA méanga sitt som ett lyckokast.
Den intellektuella miljon i staden ir ett sammanhang som later de olika
disciplinerna métas, samverka och brytas mot varandra i en vetenskapshis-
toriskt innovativ miljé. Det ir just grinssnitten mellan disciplinerna som ér
intressanta, menar Rydberg. Han lyckas dvertyga lidsaren pd denna punkt.
Dock hiller sig resonemangen for det mesta pd ett mycket abstrakt plan.
Undersokningen hade vunnit pa ett mera ingdende studium av de historiska
miljéerna och de konkreta praktiker som férsiggick i Halle. Med undantag
for kapitlet om Francke formuleras stadens och miljons betydelse i timligen
abstrakta termer.

Det ir overlag utmirkande for undersokningen att nirma sig frigorna pa
en mycket generell niva. Titeln och inledningen uppger att studien analyse-
rar "tidigmodern vetenskaplig erfarenhet” (early modern scientific experience,
12). Foljdriktigt pastds dven undersokningens slutsatser gilla den tidig-
moderna vetenskapen som sidan. Dessa breda formuleringar vicker hos
ldsaren frigan om representativitet. Hur typiskt var egentligen Halle som
intellektuell miljé? D4 staden gitt till historien som ett tillhill f6r radikala
tinkare - flera av de undersokta personerna, som Wolff och Francke, var
kontroversiella i sin tid - kan man misstinka att Halle inte var en alldeles
typisk miljé.

Man kan ocksd undra 6ver giltigheten i de generaliseringar som gors under
den breda etiketten “early modern religious experience”. Vilken roll spelade
det att Francke var pietist? Konfessionsgrinserna och det religiosa svirme-
riet var kinsliga dmnen vid denna tid. Hir skulle man visserligen kunna
argumentera for att detta inte spelar nigon storre roll f6r Rydbergs under-
sokning d& andliga 6vningar var ett allmint utbrett fenomen. Wolff hade
malet att vara 6verkonfessionell. Sorana Corneanu har poingterat att cultura
animi var en transkonfessionell praktik. Det skulle likvil ha varit intressant
att sitta stindpunkten pa prov da férestillningar om trons etablering i sjélen
och de andliga 6vningarnas betydelse i denna process skiljde sig avsevirt
mellan de olika konfessionerna. Att betrakta bonen som en andlig 6vning
skulle for Martin Luther ha férefallit som en alltigenom kittersk tanke,
angrinsande till pelagianismen, katolicismen och puritanismen.

Nir det kommer till de olika praktikerna inom culrura animi-traditionen
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uppvisar undersokningen emellertid en starkt harmoniserande tendens.
Inom denna tradition redovisas inga konflikter. En diskussion av mojliga
skiljelinjer, spinningar, nyanser och kronologiska forskjutningar inom cultura
animi-traditionen skulle ha givit en klarare och tydligare bild av traditionen
som sadan.

Bortsett fran de kritiska synpunkterna éverviger avhandlingens fértjins-
ter dess brister mangfalt. Rydberg argumenterar vil for sin tes nér han visar
att forstdelsen av vetenskaplig erfarenhet och de praktiker som skulle fram-
bringa en sidan erfarenhet konstituerades av foérfaranden som hirstam-
made fran filt som traditionellt inte tillmatts ndgon avgérande roll inom
vetenskapshistoria - som retoriken och den religiosa fromhetspraxisen, dir
livliga forestillningar var ett viktigt och i samtiden mycket omhuldat element.

Avhandlingen lyfter pa ett beromligt sitt fram de humanistiska discipli-
nernas bidrag till formerandet av den vetenskapliga erfarenhetens praktiker
och bidrar siledes med nya perspektiv pd sdvil naturvetenskapernas som
humanioras vetenskapshistoria. I synnerhet férdjupas hir forstielsen av
kinslornas plats inom den vetenskapliga erfarenheten. I tidigare forskning
har betydelsen av stoisk syn lyfts fram. Sorana Corneanu och flera anglo-
saxiska vetenskapshistoriker har understrukit att den vetenskapliga verk-
samheten stillde krav pa en string kontroll av emotioner. Rydberg visar
emellertid att synen pé férhéllandet mellan vetenskap och kinslor inte var
entydig. Hos Wolff innebar cultura animi visserligen “ett krig mot passioner
och affekter” (war against passions and affects, 6 4 ), medan Francke och Baumgar-
ten demonstrerade vikten av att kunna mobilisera och utnyttja kinslorna i
den inre erfarenhetens tjinst.

Avhandlingen ir ett gediget och mycket virdefullt tillskott till forskning-
en om tidigmodern idé-, vetenskaps- och lirdomshistoria, och historia
overhuvudtaget, genom att intressera sig for férestillningar, praktiker och
mentala vanor som en ging var si sjilvklara och allestides nirvarande att
de tenderar att forbli osynliga for moderna 6gon - allt det som enligt Rydberg
konstituerade cultura animi. Det framstar i hogsta grad befogat att utgd frin
att sidana praktiker hade lingt djupare inverkan pa lingt fler omriden in
vad moderna forskare tidigare kunnat urskilja.

Kristiina Savin
Lunds universitet
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No alternatives

Daniel Strand: No alternatives. The end of ideology in the 1950s and the post-poli-
tical world of the 1990s. Stockholm: Department of Culture and Aesthetics,
Stockholm University, 2016. 321 s. ISBN 9789176494837, hft.

The title of Daniel Strand’s penetrating dissertation alludes to Margaret
Thatcher’s notorious declaration of certainty, “There is no alternative.” No
alternative, that s, to the draconian program of privatization and deregula-
tion she imposed on the British economy and people after her ascension as
the Queen’s first minister in 1979. Some twenty years later, protesters aligned
with the World Social Forum of Porto Alegre, Brazil, were still thinking of
Thatcher’s slogan when they countered, “Another World is Possible” - and
therein lies the central problem of political thought that Strand explores so
sensitively: the place of the fuzure in the historical consciousness of our times.
He tellingly cites Reinhart Koselleck’s argument in Futures past: On the
Semantics of Historical Time (Cambridge, Mass., 1985, 255-275) that the
modern sensibility rests between the space of experience and a horizon of expec-
tation, that is, in a temporal continuum stretching from conditions given by
past practices to a future different from the present. But what if the gap
between present and future shrinks to zero, and therefore what is to come
remains nothing but what already exists? That kind of consciousness — one
that Strand perceives in two comparable currents of thought, the end-of-
ideology writers of the 1950s and post-Cold War theorists of the 1990s -
spells virtually the end of meaningful politics, for when no alternative to
the present exists, no conflict of interests or principles can motivate actors
to grapple over the shape the future will take.

Strand argues, therefore, that his two groups of writers advocated, in
various ways, a post-political consciousness - since “properly political ques-
tions,” to quote philosopher Chantal Mouffe, “always involve decisions
which require us to make a choice between conflicting alternatives,” and
thereby, Strand adds, pose the challenge of “channel[ing] antagonisms into
controlled, yet openly adversarial, debates” (21). The portrait offered by
end-of -deology and post-Cold War theorists depicted instead a harmonious
world of consensus (prevailing universally, or perhaps limited to the West)
- that is, in Mouffe’s terms, no politics at all. In her terms and Strand’s, this
post-political condition amounts to an impossible attempt to escape our
human freedom and thus, more importantly, a prescription for paralysis of
the imagination and action needed to confront urgent questions of the day.
Just as the Porto Alegre spirit sought to open the future again - a demand
ever more pressing since economic crisis, climate change, war and mass
migration further darken the horizon - Strand aims to “break the spell of the
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present and provide the impetus for political transformation” (290, empha-
sis added). This bracing call for a rejuvenated critical theory of politics
enlivens his close reading and historical contextualization of the 1950s and
1990s writers.

Strand introduces a number of innovations to the history of the end-of-
ideology thesis. Following a review of the concept of ideology, from the
word’s coinage by the French Enlightenment scholar Destutt de Tracy
through Marx and Mannheim to Karl Popper and Hannah Arendt, he
rightly zeroes in on the intellectual milieu constituted by the CIA-backed
Cold War organization, the Congress for Cultural Freedom (CCF), from
its founding conference in Berlin, 1950, to the famed meeting on “The Future
of Freedom” in Milan, 1955. The Berlin conferees met just as news arrived
of the commencement of the Korean War, lending an alarmist tone to the
anticommunist declarations by figures such as Arthur Koestler and Sidney
Hook. Their initial claim that old political conflicts (and the very salience
of Left and Right) had subsided in Western countries was as much an urgent
appeal for anticommunist unity as it was a description of existing political
affairs.

This initial version of the end-of-ideology thus took the form of a mobiliz-
ing narrative, as Strand puts it. The calmer mood of Milan in 1955 allowed
several speakers to claim that Left and Right had indeed converged on a
general acceptance of the modern welfare state - thus setting the terms for
a manageable debate, as British Laborite Hugh Gaitskell put it, “between a
little more or a little less State intervention” (73 ). At that point, the confer-
ces had produced a legitimizing narrative of their political reality. In tracing
that crucial change from mobilizing to legitimizing, Strand reinserts the
(oft-neglected) influence of Swedish political scientist Herbert Tingsten.
Since World War 11, Tingsten had nurtured his thesis, best known through
a 1952 series of articles, that successful democracies settled into a welfarist
common sense, moderating politics and approaching a largely administrative
order of control. “Given the prevailing [post-Enlightenment] values in all
free countries,” Tingsten wrote, “there is no better regime” (92 ). The simple
claim that “no better regime” existed - tied to Tingsten’s confidence in
administrative mechanisms - lay the groundwork of the ostensibly post-
political drift that rendered the end-of-ideology more or less consistent with
Francis Fukuyama’s post-Cold War thesis that ideological alternatives to
liberal democracy had vanished (222).

Following Strand’s narrative of 1950-1955, No Alternatives examines the
work of other key end-of-ideology authors in a series of independent chap-
ters: Raymond Aron, Edward Shils, Daniel Bell, and Seymour Martin Lipset.
In another important analytical move, Strand highlights the salience of
modernization theory - of the four, Shils was most closely associated with
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it - in defining the character of the end-of-ideology thesis during the 1950s.
Closely related to the thesis that the modern Western welfare state repre-
sented the mature culmination of developing industrial society, moderniza-
tion theory also offered the new states of the decolonizing world a prospect
of achieving in time the same form of economic growth, national consolida-
tion, and political stability the West enjoyed. The appeal of modernization
theory leads Strand to a number of key arguments: first, that such a linear,
teleological view set the fundamental concept of history that end-of-ideol-
ogy writers assumed, a theory whose very determinism also contributed to
downplaying the historical contingency that renders politics as such mean-
ingful; and second, that the recognition of actual turmoil in the new states
could be accommodated to end-of-ideology arguments by identifying emerg-
ing third-world politics with presumably earlier, immature periods of West-
ern development. That is to say, if sharp ideological conflict (indeed, even
the appeal of Communism) still plagued the third world, the end-of-ideol-
ogy nonetheless proved relevant in the West, as Daniel Bell put it - a way
of externalizing contentious politics. In this fashion, Strand recognizes
variations in kinds of post-political theories, as writers alternatively sought
to “transcend, contain, dismiss or externalize . . . the antagonistic dimension
of the political” (16).

While the end-of-ideology discourse shifted between mobilizing narratives
and legitimizing narrative — sometimes dismissing political antagonisms in
the face of the Communist enemy, sometimes arguing that old rivalries had
already been transcended, sometimes rationalizing the continuation of
political conflict by externalizing it — the writers Strand reviews generally
concurred in regarding the containment of political contests within bounds
(“the rules of the game”) as an unquestioned virtue, a precious accomplish-
ment of mature, modern industrial societies to be cherished and maintained.
To be sure, there were at the time other writers, other strains of thought,
that in effect agreed with the empirical assessment that political tensions
had been contained but regarded that condition as a most regrettable sup-
pression of dissent and critical perspectives — most notably, the Frankfurt
School in Germany and the work of the maverick sociologist C. Wright
Mills in the United States. These might be considered variants of end-of-
ideology thought, but Strand directs his attention solely to those who he
thinks welcomed a post-ideological world. Thus he argues that “the discus-
sion in the 1950s can be seen as a more or less cohesive debate tied to a
particular number of theorists in a fairly circumscribed intellectual setting,”
a condition that did not apply to the much more varied post-Cold War
theories of the 1990s (64).

Strand has good reasons to compare the 1950s writers with those of the
1990s he has selected: Francis Fukuyama, best known for his book, The End
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of History and the Last Man (1992); Samuel Huntington, whose Clash of Civi-
lizations (1996) sought to rally a unitary West against its alleged enemies;
and sociologist Anthony Giddens, whose titles Beyond Left and Right (1994)
and The Third Way (1998) very nearly echoed earlier end-of-ideology tenets.
Mentored by Giddens, British Prime Minister Tony Blair (in office 1997-
2007) announced in 1995, “The era of grand ideologies” is over (197) — just
around the same time that US President Bill Clinton declared, “The era of
big government is over.” In any case, the three major writers diverge sig-
nificantly, and Strand’s exceptionally thorough research and incisive analy-
sis illuminates each one: his account of Fukuyama’s Hegelianism (or rather
his reliance on Alexandre Kojéve’s reading of Hegel) stands out in this respect.
Huntington has quite different lodestars — possibly Spengler and Toynbee
in their cyclical civilizational histories — and most clearly manifests the
mobilizing and externalizing modes that characterized the first, Berlin-1950
style of end-of-ideology discourse and the Milan-1955 view of third-world
politics. Giddens disclaims any kind of teleological historicism yet he rides
hard on the argument that in his time, a new kind of “dialogic democracy”
that lay “beyond Left and Right” had decisively set aside “group interest
conflict” (254). In this, Giddens became the clearest target for Chantal
Mouffe’s critique of a post-politics that sees no place for bald antagonisms
in governance. Strand sees his three main subjects here as more a varied
assortment than the kind of united front that the Congress for Cultural
Freedom established among end-of-ideology Cold War liberals in the 1950s.
Interestingly, however, Strand seems to recognize a kind of common front
among 199os critics of the post-political such as Wendy Brown, Jacques
Rancicre, and Mouftfe.

The contrast between the 1950s and 1990s - the first debate considered
intellectually coherent and the second intellectually diverse — does not itself
receive a thorough explanation or analysis in No Alternatives. Has intellec-
tual life in the West simply become more variegated, more decentered, since
the 1950s, such that clear blocs don’t hold? Or is it simply that the spirit of
Cold War mobilization in the 1950s welded liberal intellectuals together in
a way that the release of Cold War tensions after the 1989 rendered obsolete?
Or, alternatively, might we regard the end-of-ideology current more varie-
gated than it appears in retrospect? That is, perhaps intellectual life then
was just about as fractured as we think our current world is.

That may go too far, but I do think that Strand’s account exaggerates
somewhat the uniformity among the end-of-ideology writers and similarly
overstates the bond established between the 1950s and 1990s cohorts by a
shared post-political disposition. To begin with, the end-of-ideology pro-
pounded by 1950s writers is not necessarily equivalent to the end of politics
in Mouffe’s sense. To equate the two is to repeat the fundamental mistake
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C. Wright Mills made in his “Letter to the New Left” (New Left Review, 1:5,
1960, 18-23) when he denounced the end-of-ideology writers for denying
any role to an “explicit political philosophy.” Mills took ideology to mean
any worked-out set of political principles and stated goals, while most of the
end-of-ideology writers meant by ideology specifically revolutionary pro-
grams - of either the Right or Left - that promised a wholesale upheaval to
usher in a heaven on earth. It was such ideologies that the CCF liberals
considered a recipe for cataclysmic violence, exemplified by World War II,
the death camps and Gulag. Mills and Bell - the two chief antagonists - were
indeed talking about different things. Surely, Bell (and like-minded writers
such as Seymour Martin Lipset) thought that a wholesale critique of the
status quo — in the sense of their own, bygone radical and socialist commit-
ments - had lost its purchase on social and political reality; but as long as
one did not identify ideology with political philosophy as Mills did, Bell did
not thereby dispense with politics as such - even politics understood as
conflict and antagonism. As Bell wrote in his The Ends of Ideology: On the
Exhaustion of Political Ideas in the Fifties (Cambridge, Mass., 2000, 120) he
considered himself a conflict theorist in labor relations and recognized
political conflict all around him: in the tension between business and labor,
or in the rise of a “new American [radical] right.” In fact, insofar as Mouffe
defines politics in terms of “conflicts . . . played out . . . in a regulated and
non-violent way” (21, my emphasis), her normative commitments are not
that far from what many end-of-ideology writers desired, for they were
(indeed) most fearful of social and political collapse into revolution and war.

Strand’s critique of post-politics targets most directly those views that
insist “a modern society cannot be organized in an essentially different way”
(266, my emphasis) than the existing order; thereby he decries a devitalized
public sphere utterly lacking in critique or imagination. The rub, of course,
lies in what’s meant by “essentially different,” which might entail even radi-
cal reforms played out in a regulated and non-violent way or, on the other
hand, violent upheaval to uproot existing foundations: the end-of-ideology
perspective certainly opposed the latter but not necessarily the former. (I
have no doubt, of course, that various writers of the 1950s who welcomed
the end of revolutionary fervor would have drawn the line between those
two alternatives at different points.) At the same time, we might recognize
that the ways observers define the existing order makes a great deal of dif-
ference in understanding what it is they claim to defend, or not, in an end-
of-ideology vein. It is a mistake to identify Daniel Bell’s end-of-ideology
with Fukuyama’s end-of-history, on the grounds that they both “equat[ed]
capitalism and human destiny” (38). That has indeed been the hallmark of
the post-Cold War triumphalism of the 1990s, but many of the end-of-
ideology writers whom Strand quotes understood their present order of the
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modern welfare state as some kind of mix of capitalism and socialism, already
something “essentially different” from the prewar order of bourgeois soci-
ety. When Cold War triumphalism circa 1990 flattened the political field to
the world of laissez-faire capitalism, historian Tony Judt denounced, in his
1l] Fares the Land (New York, 2010), the disappearance of critical ideas no
less than Chantal Mouffe did. Note that Judt was a devoted follower of
Raymond Aron and yet a sharp critic, not a promoter, of a post-political
viewpoint. And Daniel Bell, reacting against Fukuyama’s pronouncements,
entitled the preface to the 2000 reissue of The End of Ideology “The Resump-
tion of History in the New Century.” Indeed, Bell at that time called for a
“rebirth of utopia” (Peter Beilharz, “Ends and Rebirths: An interview with
Daniel Bell” in Thesis Eleven, 2006:85, 93-103).

These rejoinders do not detract from the major point Strand makes very
strongly in No Alternatives. The Cold War, both at its start and after its end,
had the effect of progressively, drastically, narrowing the field of political
debate and vision in Europe and North America, especially with regard to
radical dissent that could contemplate a post-capitalist, socialist future. The
occlusion of such a future, due to the economic and ideological offensive by
capital as well as to the failings of Soviet-style Communism, has brought us
to a dangerous pass, where right-wing authoritarianism - deemed vanquis-
hed by the end-of-ideology liberals - threatens to fill an ideological void. In
the face of those dangers, nothing is more important, as Strand rightly
notes, than “breaking the hold of the present” (290) and reopening the
horizon of a future life worth achieving.
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